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Deportacion
(voluntaria)

de poblaciones

La decadencia de Occidente
—«muerte del espiritu»

la llamamos aqui— marca
nuestras vidas. También

las de los otros, las de los
«deportados»: esos millones
de pobres que, deslumbrados
por la abundancia de nuestro
reino de jauja, acabaran
transformando la faz

de Europa. El problema seria
distinto, dejaria casi de
plantearse, si no se diera

la decadencia de nuestro
espiritu, la falta de vigor

de nuestros valores,

el desprecio de los europeos
hacia nosotros mismos.

iPor qué?

OMEMOS el toro por los cuer-
nos y escarbemos debajo de
la simplona faz de las cosas.
Rastreemos tras lo que de
inmediato salta—o nos echan...—ala
vista; busquemos lo que se juega tras los
dvidos intereses y la bondadosa compa-
sién que despiertan estos millones de
inmigrantes que, procedentes de otras
culturas o civilizaciones, y reproducién-
dose al elevado ritmo que sabemos, aca-
bardn dentro de pocas generaciones trans-
formando la faz de Europa y de nuestra

identidad.

m

Javier Ruiz Portella

«Mejor!  ;Acabemos con ella!
iCualquier identidad es opresival», excla-
man —o piensan— los progresistas ada-
lides del mestizaje y la indiferenciacién.
«Del viejo mundo hagamos tabla rasa»,
afiaden tarareando por lo bajines la
Internacional que cantaban a voz en cue-
llo en el 68. ;Qué mds da! Que vengan
todos, moros, indios, negros... jTodos
somos iguales! Las diferencias étnicas y
culturales no son sino detalles, irrelevan-
tes curiosidades del Hombre tnico y uni-
versal, exclaman por su parte los enfren-
tados hermanos delosanteriores: loslibe-
rales adalides del Mercado, el Progreso y
el Capital. «La gran oferta laboral de los
inmigrantes —afiaden éstos frotindose
las manos— incentiva el dinamismo y la
competitividad del mercado de trabajo.»
Sélo entre el pueblo llano —pero en
Espafia, de momento, ni siquiera ahi—
surgen voces tan desnortadas como lle-
nas de angustia; voces... a las que pron-
to acalla el estigma infamante: «;Racistas,
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Arriba. La colonizacion espaiiola de América,
profundamente parecida en tal sentido

a la que Roma desarroll6 en Europa, fue muy
distinta de la emprendida por los anglosajones.
Contrariamente a éstos, los espafioles

se mezclaron estrechamente con las poblaciones
indigenas, y nunca vieron en «Las Indias»

un simple botin que rapifar, sino un continente
en el que expandir toda una civilizacién.

Abajo. La propaganda que se denomina
«antirracista» suele utilizar fotos como la de este
bonito rostro de muchacha africana para acreditar
la idea de que, si las gentes del Tercer Mundo

son tan hermosas y buenas, sus males sélo
pueden proceder de la «opresion occidental».

Las diferencias étnicas
y culturales. ..

;sdlo pequeiios detalles
del «Hombre sinico
y universaly?

més que racistas! ;Xen6fobos!». Lanzan
los pontifices el anatema, y cesa al ins-
tante toda discusién.

Preservar la identidad propia de cada
cual (en nuestro caso, la de esa Europa
cuya cultura se prolonga hasta el conti-
nente americano); amar y defender la
gran civilizacién surgida en Grecia hace
més de dos mil quinientos anos; comba-
tir el «racismo antiblanco», dicho sea iro-
nizando sobre el anatema pontifical: nin-
guna de estas cosas tiene nada que ver ni
con racismo ni con xenofobia alguna.
José Javier Esparza lo explica con sobra-
da claridad en el articulo central de este
numero. A sus razones nos remitimos.

Defender la validez de las identida-
des étnicas y culturales sélo tendria que
ver con el racismo o la xenofobia, si bajo
tal «defensa» se encubriera un ataque ten-
dente a aniquilar, sojuzgar o despreciar
otras razas o culturas. No es obviamen-
te el caso, por mds que asi lo pretendan,
los autodespreciadores de la cultura occi-
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Ahora bien, ;no es preciso defender,
desde nuestra abundancia y despilfarro,
todo ese misero mundo cuyos habitan-
tes suefian con acceder al nuestro? O pues-
to que ese misero mundo estd lleno de
riquezas de otro tipo, preguntemos mds
bien: ;no es preciso defender desde aqui
los restos de sociedades orgdnicas que,
entremezcladas con
el modelo de socie-
dadindustrial y gre-
garia, ain quedan
—numéricamente
son mayoritarias—
en el globalizado
mundo de hoy? La
respuesta es doble,
ambigua. Si, porun
lado, hay que defen-
der a tales socieda-
des. Nosotros mis-
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mds que se lo proponga, puede suplan-
tarlos ala hora de tomarlas; nada ni nadie
puede inmiscuirse, por <humanitarias» y
caritativas que sean sus intenciones, en
su adopcidn.

La gran «decisién»” que estd en juego
para los pueblos del Tercer Mundo es la
de optar por alguna de las tres grandes

«Un dia millones de hombres
abandonardn el hemisferio
Sur para irrumpir
en el hemisferio norte.

Y no lo hardn precisamente
como amigos: irdn para
conquistarlo.

Y lo conquistardn poblindolo

lo abandonan todo y, jugdndose hasta la
vida, huyen masivamente a Occidente.?
Atrapados entre las dos pinzas de la tena-
za compuesta por el modelo tradicional
y el occidental, los pueblos del Tercer
Mundo quedan sumidos en el mayor de
los marasmos, el que configura la segun-
da opcidn abierta ante ellos: mantener-
se aherrojados por
esa tenaza de la que
se derivan todos sus
males —y que nin-
guna dadiva podrd
nunca resolver.
Queda, por ulti-
mo, latnicaviaque
permitirfa vislum-
brar cierta luz al
final del camino
(tanto para ellos

con sus hijos. Serd el vientre
de nuestras mujeres
el que nos dé la victoria.»

COMO paranosotros,
tanto para los fugi-
tivos como para los
receptores). Queda
lavia consistente en
romper latenaza, en
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dental —ese «cdncer de la historia huma-
na», la llama Susan Sontag. Defender la
identidad que marca y diferencia a civi-
lizaciones y culturas significa pretender
simplemente que cada una de ellas —la
nuestra, por supuesto; pero ladelos zuld-
es y bantdes también, o la de los nam-
bikwara y guaranis, o la de quien sea—
pueda afirmarse pujante en sus valores y
principios. Respetdndose todas, pero afir-
mada cada una en su lugar, anclada en
sus rafces, expandida entre sus gentes:
lejos del batiburrillo dela confusién gene-
ral en la que, indiferenciados, perdemos
todos —tanto los «inmigrantes» como
los «receptores»—, y nadie, absolutamen-
te nadie gana.
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Unioén de la descendencia imperial incaica con
las casas de Loyola y Borja. Museo de Osma, Lima.

No hay racismo

en combatir el
«racismo antiblanco».

_ Llaeuropea:
tnica cultura «ilegitima»

Losautodespreciadores dela cultura occi-
dental, decfa... Hablemosdeellos, de esos

ap6stoles de la Alteridad cuyo mayor pla-
cer parece consistir en flagelarse a si mis-
mos y a los suyos. Hablemos de esos ado-
radores de etnias, pueblos y civilizaciones
cuyas sociedades orgdnicas se asientan
sobre tradiciones, viven sobre mitos, tri-
butan culto a antepasados y ancestros. ..
;Cémo van a amar tales sociedades quie-
nes aborrecen su propia tradicion, odian
las gestas de sus antepasados, no conocen
otro mito que el del Progreso, la Igualdad
y la Razén? ;No estardn utilizando todo
ese exotismo como exutorio a través del
cual evacuar sus propias frustraciones y
angustias? ;Cémo van a defender y amar
lo que sea quienes son incapaces de defen-
derse y amarse a si mismos?

alegato del Gran Jefe A T T HUARI BOUMEDIENNE mantener los valo-
Seattle de los indios i e b Presidente de Argelia, hablando en [EEEEEENRISS
Duwamish contra ot st lus Naciones Unidas en abril de 1974 |[RASEEEEItE S
lacivilizacién indus- cional —orgénica,

trial.' Pero, porotro

lado, esta defensa ha de ser muy cons-
ciente de que s6lo puede ejercerse a lo
lejos, desde nuestro propio lugar: sin pre-
tender suplantar a nadie. Lo que estd en
juego en el conjunto del «Tercer Mundo»
(sigamos llamandolo asi) no es, en efec-
to, ningdn problema técnico ni econd-
mico. Es un problema existencial —del
que se derivan, por supuesto, enormes
problemas econémicos. Lo que estd en
juego es una de esas grandes «decisiones»
por la que los pueblos escogen su via y
su destino. Y esas «decisiones» pertene-
cen de manera dnica e intransferible a
quienes las toman: nada ni nadie, por

1. El Manifiesto, n.° 4, tercer trimestre de
2005.

2. Sirvan las comillas para subrayar que esas
grandes «decisiones» en las que se decide el
destino de los pueblos son sumamente pecu-
liares: no se adoptan en asamblea alguna, y
nisiquiera deliberan abiertamente sobre ellas
quienes las toman... al tiempo que —por

decirlo asi— «son tomados» por ellas.

vias que ante ellos se abren. La ms «obvia»
—China y la India la han adoptado sin
vacilar— parecela de precipitarsea tumba
abierta por la senda de la globalizacién y
la industrializacién a ultranza. Dejando
de lado que si la totalidad del Tercer
Mundo se lanzara por tal via, el desastre
ecoldgico estarfa definitivamente garan-
tizado a escala planetaria, no cabe duda
de que semejante opcién solucionaria sus
problemas materiales... al tiempo que
arrasarfa culturas, tradiciones e identida-
des. La muerte del espiritu les acecharfa
exactamente igual —mds incluso, por la
brutalidad del choque— que a nosotros
mismos.

Oscuramente conscientes de ello, la
mayorfadelos pueblos que antesse deno-
minaban «subdesarrollados» siguen terca,
casi heroicamente empefados en recha-
zar la reduccién de la vida a un asunto
de Progreso, Desarrollo y Bienestar. Pero
no por ello el modelo occidental —su
préspero reino de jauja— les seduce y
fascina menos. Por él—no por otra cosa—

cimentada sobre
principios espirituales; cualesquiera que
éstos sean— al tiempo que se aprovechan
los beneficios que, limitados al plano
material, el reino de la técnica trae indu-
dablemente consigo. Sélo considerables
dosis de inventiva social, sélo un espiri-
tualtamente inquieto e indagador—pero
no son tales cualidades las que mds abun-
dan entre dichos pueblos— podria lle-
varlos por semejante via. Consigan o no
adentrarse en ella, una cosa estd clara:
s6lo en sus manos —y en las de nadie
més— se halla la posibilidad de salir del

marasmo en que se encuentran sumidos.

3. No nos engafiemos. Es evidente la penu-
ria material de quienes deciden abandonar
su pafs en condiciones infrahumanas; pero si
huyen tan masivamente no es por librarse del
hambre y poder sobrevivir. Quienes abonan
escandalosas sumas a las mafias que explotan
el desvalimiento humano no se cuentan cier-
tamente entre los mds pobres de los pobres.
Estos existen, desgraciadamente, pero no figu-
ran entre los que se van, sino entre los que se

quedan.
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Afirmar lo cual equivale también a dejar
de ofenderalos pueblos del Tercer Mundo
con el encubierto desprecio que practi-
can los bientencionados apdstoles de un
desarrollo cuya miseria espiritual los pro-
pios interesados —al menos quienes no
parten en pos del desarraigo occidental—
parecen intuir con pasmosa claridad.

La culpa no es de Occidente

Dicho con otra palabras: no es sobre
Occidente —ni sobre su pasado colonial
ni sobre su presente econémico-finan-
ciero— sobre quien recae la responsabi-
lidad por la suerte de unos paises que
sufren el desplazamiento de poblaciones
mds multitudinario que jamds se haya
conocido. Cierto: hubo ayer conquista y
colonizacién por parte de Occidente.
Cierto: hay hoy, junto con el dominio
econémico ejercido por nuestras grandes
empresas multinacionales, la irresistible
seduccién que engendra la imagen de

m

Arriba. El antagonismo racial fue una de las armas
del blogue soviético contra Occidente. Reunion
anticolonialista en Alemania Oriental en los afios
sesenta.

reino de jauja expandida por Occidente.
Por supuesto. Pero por seductora que sea
la imagen, siempre se pueden rechazar
sus falacias; por artera que sea la domi-
nacién econémica que desde el extran-
jero se ejerce, siempre es posible comba-
tirla y derrotarla; por opresiva que sea la
ocupacién de un pais, siempre es posible
(preguntenselo, sino, a los espafioles de
la Reconquista...) derrotar y expulsar a
los invasores. En ninguna de las tres cir-
cunstancias, y salvo excepciones, éste no
fue ni es sin embargo el caso. Entonces. ..

Entonces se debe reconocer que es
absurdo (en el caso del Tercer Mundo y
en el que sea) buscar un chivo expiato-
rio con el que justificar las desdichas que
agobian a pueblos y civilizaciones. Por

vil y ruin que sea el enemigo vencedor,
siempre serd en el seno del derrotado
donde habréd que ir a buscar —mdxime
silasumisién se prolonga durante siglos—
la explicacién principal de la catdstrofe.
Complacerse en ella, enarbolar el victi-
mismo que echalas culpas sobre loshom-
bros ajenos, constituye por lo demds un
signo seguro de la debilidad conducente
al descalabro. Es cierto que también los
fuertes —tomemos el término en el sen-
tido que le da Nietzsche— pueden ser
derrotados y humillados (la historia de
estos dos dltimos siglos nos proporcio-
na, por cierto, ¢jemplos mas que sobra-
dos...). Pero cuando sobreviene la derro-
ta, los fuertes se inclinan ante ella sin
gimoteos ni aspavientos. Su sentido del
honor les impide aumentar la humilla-
cién recibida con la consistente en los
lloriqueos que atribuyen los males pro-
piosala perfidiaajena. «Llora, lloracomo
mujer —decfa aquélla al abandonar
Granada—, si ya no supiste defenderla
como hombre.»

Pero razonar en tales términos, hablar
de honor y deshonor, de actitudes viriles
y no viriles, de victoria y derrota, de fuer-
zay debilidad... equivale a hablar en los
mds chocantes términos en que es posi-
ble hablar hoy. Hablar asi significa rom-
per con la blandengueria desarraigada e
igualitarista que constituye la otra cara
—Ia cara «buena», «simpdticar— de la
globalizacién con que el poderio finan-
ciero de Occidente impone su ley al
mundo. Hablar asi significa que se quede
aterrado y espeluz-
nadoelhombreindi-
vidualista y nihilista
de nuestros tiempos:
ese medroso ser que,
odiando por encima
de todo el enfrenta-
miento y el conflic-
to, buscaatoda costa
una «paz» y un «did-
logo» para los que
estd dispuestoa pagar
cualquier precio —
el de la rendicién
incluida, como bien
sabemos hoy en
Espafia. Hablar asi
equivale a echar por
labordael gran mon-
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fuerza y vigor. ;Por qué, entonces, toda
esta inmensa culpa que nos agobia? La
cuestién parece incomprensible, pero si
bien se mira, ;lo esen realidad tanto como
parece? Esta culposaanimadversién hacia
nuestros valores, ;no deberfamos en esta
revista ser los primeros en comprender-
la? Tal vez haya quien considere que, en
el fondo, no dejamos de hacer algo bas-
tante parecido al arremeter contrala muer-
te del espiritu que sufre hoy Occidente,
al denunciar esa desolacién que conoce

vacio que caracteriza a nuestros nihilis-
tasy filintropos, quienes odian o despre-
cian a Occidente —«ese cdncer»— pre-
cisamente por el pasado esplendor de su
espiritu. Materialistas en el alma, ven en
su actual decrepitud su tnica virtud.

Esta decrepitud, esta «decadencia de
Occidente», como dirfa Spengler, es lo
que constituye todo el fondo del proble-
ma, incluido el de la gran deportacion
de poblaciones que, al ser de cardcter
voluntario, recibe el mis benigno nom-
bre de «inmigra-
cién». Al denun-
ciar los males que
ésta acarrea, esta-
mos tanlejosdelo
que nihilistas,
filisteos y fildntro-
pos denominan
«racismo o0 xeno-
fobia», que hasta
nosvemos obliga-
dos a invertir, en
cierta medida, los
términos en los
que hoy se da la
preeminencia
entre civilizacio-
nes.

«La qué?...

taje filantrépico que,
hecho de desprecio
hacia nosotros, pero
también hacia sus
supuestos beneficiarios, estd lleno, es cier-
to, delas mejores intenciones del mundo:
aquéllas con las que se va empedrando el
camino del infierno y conduciéndonos
—a todos: a quienes huyen y a quienes
los reciben— al descalabro.

El desprecio
hacia uno mismo

¢Por qué este desprecio que nuestros fildn-
tropos sienten hacia Occidente, es decir.. .,
hacia si mismos? Dejemos de lado las
consideraciones que nos llevarfan a los
lejanos tiempos en que la idea de la cul-
pabilidad sustancial al hombre quedé gra-
bada en el corazén cristiano de Europa:
nada de ello impidié que, durante siglos,
el hombre europeo compensara tal culpa
y debilidad con extraordinarias dosis de

Llegada de uno de los numerosos cayucos que alcanzan las costas de Canarias.
Hacinados en ellos, numerosos «subsaharianos», como la correccion politica obliga a decir.

en carne propia y propaga a los cuatro
vientos la que ayer fuera la mds esplen-
dorosa —la mds arriesgada también—
de las civilizaciones.

Este es el problema: que ya no lo es.
Se desvanecié lo que era el gran esplen-
dor espiritual y cultural de Occidente.
Sobre sus ruinas —guardadas, es cierto,
con el més exquisito de los mimos— sélo
sealzan hoy bienestary vacuidad: el mismo

Los apdstoles de la
Alteridad disfrutan

flageldndose a si

mismosy a 105 Su)os.

:La preeminencia
entre civilizacio-
nes? ;Vade retrob
De nuevo se ha
quedado aterrado y escandalizado ese
hombre igualitario y nihilista para quien
todo lo que huelaa preeminencia o supe-
rioridad —con tal que no sea la del dine-
ro— constituye grave pecado mortal. ;No
es sin embargo legitimo, banal incluso,
constatar la obvia diferencia de valorentre
culturas y civilizaciones? ;No las hay, tal
vez, mas plenas y pujantes que otras —
lo cual no significa en absoluto que se
deba desdefar o menospreciaraestas ulti-
mas? Por supuesto que las hay: basta cons-
tatar todos los dmbitos —desde la filo-
soffay la ciencia hasta la religién, el dere-
cho y la politica, pasando por todas y
cada una de las artes: literatura, arquitec-
tura, musica, escultura, pintura...— en
losquelagran cultura cldsica de Occidente
llegé a resplandecer con la mds alta exce-
lencia. Ninguna llegé nunca tan lejos y

a tanto.
m



Joven guanaqui.

«Mis guanaquis vivian en un poblado con casas
de adobe y ramas, pero no se negaban a admitir
la existencia de un universo distinto del suyo,
acomoddndose admirablemente a una convivencia
Sin 0smosis que constituia su fuerza
y su originalidad. [...] Recuerdo perfectamente que,
entre sus maravillosas herramientas, habia
numerosas hachas de piedra bastante parecidas
a mi hacha de basalto. Las utilizaban para toda
clase de aplicaciones, con una asombrosa destreza
que revelaba una larga técnica transmitida, junto
con las propias hachas, de padre a hijo. |...] Veinte
afios después, me contd el conde de Humbolt,
etndlogo alemdn, el poblado estaba casi desierto.
Tres familias, en medio de una miseria de barrio
de chabolas, malvivian en él, y sin embargo nada
alrededor habia cambiado. [...] Le pregunté
al conde de Humbolt: ;Y las hachas de piedra?”.
Me contestd que no habia visto ninguna, pero que,
a juzgar por el lamentable estado de sus chozas,
los hombres parecian muy torpes con sus pequeiias
hachas de hierro oxidado. Supongo que un triste
dia, por no sé qué aberracion, se dejaron tentar al
paso del bazar ambulante. Desde entonces habian
perdido el contacto que les habia hecho atravesar
los siglos. El pueblo guanaqui ya no existe.»

JEAN RASPAIL

La decadencia de Occidente

Pero todo esto se acabé. Donde nos deba-
timos ahora —reconozcdmoslo, mien-
tras se nos parte el corazdn— es entre los
estertores que marcan el ocaso de la civi-
lizacién que, alld en Grecia, Europa puso
hace muchos afios en marcha. Para cons-
tatarlo, basta observar el desierto que,
salvo en la ciencia y la economia, se ha
aduenado de todos los anteriores 4mbi-
tos en el curso de los dltimos cien afios.
El ocaso es de tal magnitud que, si com-
paramos nuestros pueblos a aquellos de
los que proceden las masas inmigrantes,
NOS eNCONtramos con unasangrante para-
doja. Dichos pueblos, como sefiala Robert
de Herte, «han sabido mantener lo que
nosotros mismos hemos conocido, pero
no hemos sabido conservar. Subsiste en
ellos [no en las masas inmigradas, sino si
enlassociedades de donde proceden] una
visién césmica y orgdnica del mundo en
la que todavia no han perdido su senti-
do las nociones de tradicién, comunidad
[...], ética del honor, linaje, sentido de
la hospitalidad». Y la conclusién, inape-
lable: «Existe mayor socialidad organi-
ca, o por decirlo con las palabras de esta
revista: existe mayor vigencia del espiri-
tu «en el mds pequefio de los mercados
africanos que en cualquier supermerca-
do occidental, que no es sino un reflejo
del nihilismo contemporéneo».*

Ahi, en la nostalgia por esa autenti-
cidad orgdnica o comunitaria... que sin
embargo reprueban como tal, se halla lo
tinico que puede explicar en cierta medi-
da la fascinacién que filisteos y fildntro-
pos sienten hacia tales pueblos. No nos
engafiemos, sin embargo: ningtin atisbo
de salvacién puede proceder de ahi. Es
cierto que, en las sociedades tradiciona-
les que atn subsisten, el espiritu reina
con mucha mayor pujanza que entre los
degradados restos de nuestros pueblos
transformados en masas. Pero decir lo
anterior es no decir nada. A ello se debe
afiadir que, si entre quienes se ven diez-
mados por la miseria material el espiri-
tu reina de mil maneras distintas, nin-
guna de ellas —y por razones de princi-

4. Robert de Herte, «Pour une humanité plu-
tieller, Eléments, n.°109, junio de 2003.

pio— puede servirnos de inspiracién o
de modelo.

Ello es evidente si pensamos en los
pueblos regidos por la ley de un islam
cuyos preceptos, por espiritual que sea su
aliento, nos repelen visceralmente... al
tiempo que fascinan a una parte de nues-
tros fildntropos, cuya cabeza rodaria el
dfa mismo en que empezara a aplicarse
unsolo precepto dela Sharia. Dejémoslos
de lado y pensemos en los demds pue-
blosdel Tercer Mundo, cuyo espiritu, por
vigente que sea, desconoce un rasgo que
nos es sustancialmente propio: el ansia
por saber y conocer, por interrogar el
mundo y descubrir sus secretos; la per-
manente inquietud que nos ha llevado a
desplegar por todas partes las preguntas
de la razén; el aventurero espiritu que
nos ha conducido a asumir los enormes
riesgos que tal actitud implica.

Riesgos inmensos... y cuyas conse-
cuencias las estamos pagando hoy. Tal vez
las paguemos tanto y hasta tal punto que
acabemos pereciendo. Tal vez nuestra
incapacidad por limitar el desenfreno (la
hybris, decfan los griegos) que acarrea
nuestra arriesgada apuesta; tal vez el con-
siderar que la razén, desbancando por
completo al misterio y la imaginacién,
podia ser nuestra exclusiva compafieraen
el camino; tal vez el conjunto de ambos
factores acabe sellando nuestra ruina. O
tal vez no..., quién sabe. Occidente se
halla, en realidad, en una encrucijada tan
decisiva... como desapercibida. Reinaen
ella —pero nadie parece darse cuenta—

Tema

Manifestante mexicano en los Estados Unidos.

una contradiccidn tan enorme como abe-
rrante: la unién entre la mds desoladora
miseria espiritual y la méds exuberante
riqueza cientifica y material. Es hasta tal
punto grotesca esta contradiccién, que
no podrd mantenerse desapercibida por
tiempo indefinido. Percatarse deella, sen-
tir el abismo que de tal modo se abre a
nuestros pies: heahilo esencial. Silo con-
siguiéramos, todo lo demds se harfa mucho
més hacedero.

La mayoria
de los pueblos

«subdesarrollados»

entreven la

degradacion espiritual
que acarrea el modelo
industrial,

Sea como sea, una cosa es segura: solo
en nuestras manos estd la salvacién o la
ruina de lo que, durante tantos siglos, ha
sido legitimo considerar como la civili-
zacién por antonomasia. En nuestras
manos: sin caer en el victimismo ante-
riormente denunciado; sin buscar chivos
expiatoriosante la otra gran amenaza que

pesa sobre nuestro destino: la constitui-
da porladeportacién voluntaria de millo-
nes de pobres procedentes de etnias y cul-
turas que Nnos son tan ajenas COMoO Nos-
otros lo somos para ellos. Si Europa no
conociera la decadencia que hoy nos asfi-
xia, todo el problema de la inmigraciéon
se plantearfa en términos profundamen-
te distintos y menos problemdticos. Sdlo,
enefecto, los pueblos débiles, invertebra-
dos; s6lo los pueblos carentes de ilusién
y fe en si mismos pueden verse amena-
zados por la presencia de un considera-
ble nimero de gentes procedentes de otras
culturas. Los pueblos fuertes, los pueblos
espiritual, culturalmente vigorosos, pue-
den, en cambio, acoger al Otro, otorgar-
le el lugar que le corresponde, sin que su
propia identidad corra peligro alguno.
Como ningtin peligro corrfa, por ejem-
plo, el mundo griego o romano, donde
la cuantiosa presencia de extranjeros
—en Atenas el nimero de metecos llegé
a representar el 50% de los ciudadanos
y el 15% del conjunto de la poblacién—
no supuso nunca ningtin problema o
amenaza. Ni que decir tiene que nada de
ello es imaginable en nuestros lares. @

Javier Ruiz Portella (Barcelona, 1947),
ensayista y editor. Autor del Manifiesto
contra la muerte del espiritu. Entre sus libros
cabe mencionar: fa Liberté et sa détresse
(Bruselas, 1994) y Espana no es una cascara

(Barcelona, 2000).
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Inmigracion, racismo,

mestizaje, identidad
Guia para perplejos

¢Es usted racista por querer seguir siendo blanco, catélico o espanol? ;Es obligatorio alabar
el mestizaje? ; Por qué hay que respetar a las eulturas ajenas y, sin embargo, destrozar la propia?
Si la inmigracion es buena, ¢ habra que fomentarla? Y si es mala, ;habra que prohibirla?
¢Qué hacer con los inmigrantes? Integrarlo pero, iqué quiere decir «integrar»?
¢Convertir a alguien en otra cosa que no es? si no quiere? Nosotros podemos pensar
que nuestra forma de vivir es la mejor, pero gpodemos imponerles a los demas esa conviccion?
Son asuntos distintos, pero no distantes, p oy aparecen todos a la vez. Proponemos
aqui una Guia para Perplejos que, al menos ' ortara materiales para un debate sensato.
b

LY

Aafluencia masiva de inmigran-
tes nos estd dispensando una
especie de adoctrinamiento no
menos masivo. Pocas veces

como hoy ha estado el ciudadano tan
sometido a un bombardeo ideoldgico de
semejante intensidad. Desde el Gobierno,
desde los periddicos, desde las iglesias o
desde las aulas, mil voces nos orientan a
diario sobre los distintos aspectos del pro-
blema, pero, en general, en un sélo sen-
tido: hay que ser tolerante, hay que acep-
tar al Otro, la inmigracién es buena, hay
queeludir el «racismo», vamos hacia socie-
dades mestizas y, en fin, el largo etcéte-
rade la Cosmépolis que viene. El discur-
s0 es grato, porque tiene un aire de buena

¢
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- voluntad, y a veces convincente, porque

parece guardar cierta coherencia interna.
o I'ro, al mismo tiempo, reposa sobre una
: = tenaz cadena de contradicciones insalva-
bles. Por ejemplo: «La inmigracién es
buena». Pero ;cémo alguien puede con-
-siderar «<bueno» que millones de perso-
- nas se vean obligadas a abandonar sus
hogares, sus familias, sus tierras? Entonces,
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Ya en 1938 habia empezado el desplazamiento
L. de poblaciones. Inmigrantes mexicanos
efel centro de acogida de El Paso, Tejas.
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Jovenes inmigrantes jamaicanos llegan en 1953
a la estacion Victoria de Londres.

sesbuena cdmoy para quién? Otro ejem-
plo: «Hay que respetar la cultura del pré-
jimo». Claro que si, pero, entonces, tam-
bién habra que respetar la nuestra, ;no?
;Y qué pasa si resulta que no son com-

«Me proclamo
defensor de todas las
razas amenazadas,
incluida la raza
blanca.»

JEAN RASPAIL

patibles? Més ejemplos: «Hay que inte-
grar al inmigrante». Bien, pero gy si la
integracién exige renuncias incompati-
bles con el otro principio, el de respetar
su cultura? Una contradiccién semejan-
te afecta al concepto de «racismo», que
se usa de cualquier manera y en los sen-
tidos mds impropios posibles, por ejem-
plo: «Defender la propia identidad es un

acto “racista’». Pero entonces, ;por qué

no es «racista» el préjimo cuando defien-
de la suya? Todo esto va creando un mar
subterrdneo de desconcierto y hostilidad
por debajo de la benevolencia del discur-
so oficial.

Que una situacién nueva genere ten-
siones y contradicciones es algo que estd
en la naturaleza de las cosas. Lo que no
es normal es que una sociedad responda
a un desafio nuevo con un discurso con-
tradictorio en si. Una respuesta contra-
dictoria es, por definicién, una no-res-
puesta. Y da la impresion de que eso es
lo que estd ocurriendo en Europa, en
Espafia, con el reto de la inmigracién; un
reto que no es sélo de cardcter socioeco-
némico, sino que ante todo es un des-
affo cultural, porque implica la entrada
de anchas porciones de poblacién con su
propiamaneradeentendery vivirlavida.
sPor qué somos incapaces de ofrecer una
respuesta coherente al problema? Porque
las armas intelectuales con las que trata-
mos de responder son en si mismas con-
tradictorias. Estos problemas—quizd no
tan nuevos como creemos— nos llegan
anosotros, europeos, cuando ya estamos
al final de un camino: primero quisimos
convertir al mundo a nuestra fe, luego
quisimos someterlo a nuestro dinero y,
por dltimo, hemos empezado a pensar

m
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En un cartel norteamericano de 1913 se alaban los méritos de la emigracién de mujeres extranjeras.

Una propaganda impensable en la actualidad.

que quienes tenfan razén eran ellos, y no
nosotros. ;Qué hacer ahora, cuando ellos
llegan aqui? ;Convertirlos a nuestra fe o
convertirnos nosotros a la suya?
:Someterlos a nuestro dinero o poner
nuestro dinero a su servicio? Y a todo
esto, ;quién tiene razén?

La inmigracion no es buena

Es imprescindible empezar por el prin-
cipio, por el fenémeno que ha dado lugar
a todo este desconcierto: la inmigracién.

Y de entrada, habria que cuestionar la
posicién oficial al respecto, a saber, aque-
lla segin la cual la inmigracién es «algo
bueno». Todos sabemos que las migra-
ciones de pueblos son tan viejas como la
humanidad. También sabemos que no
pocas naciones se han constituido sobre
la base de contingentes de inmigrantes.
Y sabemos, en fin, que la inmigracion,
bajo ciertas circunstancias, puede hacer
resucitar a una economfa, como acredi-
taron Francia y Alemania durante los
«treintaafios gloriosos» de lasegunda pos-

guerra mundial. Bien, todo eso es ver-
dad, y el discurso oficial no deja de repe-
tirnoslo paraavalarlasbondades del fené-
meno. Pero lo que hoy estamos viviendo
en Europa en general, y en Espafia en
particular, tiene poco que ver con las
migraciones de pueblos de la estepa eura-
sidtica, con el nacimiento de las nacio-
nesamericanas o con una reconstruccion
de posguerra. Lo de hoy es completamen-
te distinto.

Lo que hoy estamos viviendo es el
flujo, desordenado y sin freno, de masas
humanas que abandonan su tierra con
destino a otras sociedades ya superpobla-
das. Ese movimiento obedece aunadoble
causa: el caos social, politico y econémi-
co de los paises pobres, y el sefiuelo de la
prosperidad que los paises ricos proyec-
tan en todas direcciones a través de los
medios de comunicacién. «Doble causa»,
y no dos causas distintas, porque en el
fondo todo obedece a una sola fuerza: el
designio del sistema occidental —un
Occidente que ya no es geografico ni cul-
tural, sino econémico— de extender por
todo el planeta un tnico modelo de vida,
abandonando a su suerte a quienes no
sean capaces de incorporarse al proceso,
capturando a parte de su poblacién para
alimentar la mdquina o sometiéndola a
un proceso drastico de reduccién como
el que se predica para el mundo pobre
desdelos organismos internacionales. Eso
es lo que, en realidad, quiere decir «glo-
balizaciény; ése es el proceso que estamos
viviendo desde hace diez, quince afios, y
eso es lo que hace que el actual fenéme-
no migratorio sea distinto a cualesquie-
ra otros del pasado. Este proceso es tan
intenso, la capacidad de traccién del sis-
tema econdémico es tan fuerte, que sigue
adelante incluso a pesar de los visibles
trastornos que ocasiona en el equilibrio
social, en la cohesién cultural o en la

Las sociedades
modernas crean un

mundo fragmentado

y el racismo es un
intento de hallar un
nuevo factor de union.

Las sociedades
modernas crean un
mundo fragmentado y
el racismo es un
intento de hallar un
nuevo factor de union.

estructura politica de las sociedades de
acogida. Y eso, en fin, es lo que significa
en el contexto contempordneo el térmi-
no «inmigracién.

Desde este punto de vista, ;cémo pen-
sar que la inmigracién es «algo bueno»?
La inmigracién no es «algo bueno». Es
un fenémeno globalmente negativo. Es
negativo para quienes tienen que aban-
donar forzosamente sus hogares y es nega-
tivo para unas sociedades incapaces de
acoger a tanta gente en tan poco tiempo.
Las consecuencias de esta inmigraciéon
no son buenas en el plano social porque
someten a las sociedades de acogida a un
brusco cambio de clima en su conviven-
cia: ninguna sociedad es indefinidamen-
te eldstica. Las consecuencias tampoco
son buenas en el plano cultural, porque
suscitan un inmediato conflicto entre
maneras distintas de ver el mundo sin
que sea facil imponer criterios jerdrqui-
cos. De idéntico modo, las consecuen-
cias de este tipo de inmigracién no son
buenasen el plano politico, porque gene-
raun foco de tensién excesivamente pro-
picio para la demagogia (en todas direc-
ciones). Y ni siquiera son buenas en el
plano econémico: en las sociedades de
acogida, porque hacen mds precario el
empleo y estimulan la economia sumer-
gida o clandestina; en las sociedades de
origen, porque no resuelven sus proble-
mas, sino que los eternizan. La situacién
ideal serfa que nadie tuviera que verse
obligado a dejar su tierra y que los flujos
humanos pudieran ordenarse conforme
a la ley para general beneficio. Pero es
obvio que no estamos —ni estaremos—
en la situacién ideal.

Sélo desde dos puntos de vista puede
juzgarse «buena» la inmigracién. Una, la
perspectiva de quienes, por razones ide-
oldgicas, estiman que las identidades his-
toricas europeas deben disolverse en un
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A comienzos del siglo xix, esclavos negros capturados por musulmanes son llevados al puerto,
donde seran vendidos al mejor postor.

A comienzos del siglo xxi, jévenes negros son transportados a Europa por traficantes norteafricanos.
Cuando los izquierdistas hablan del trafico de seres humanos, sélo se refieren a la trata de esclavos
efectuada por los europeos: nunca piensan en estos traficantes. Tampoco se acuerdan de la trata

de esclavos blancos y negros efectuada por los musulmanes, o de la venta de negros a los traficantes

blancos por parte de sus propios compatriotas.

escenario de mestizaje cosmopolita; es
una posicién muy extendida en la izquier-
da. La otra, la de quienes sostienen, por
razones econdmicas, que una entrada
masiva de mano de obra barata es vital
para el funcionamiento de la economia;
es una posicién muy extendidaen ladere-
cha. Asila derecha capitalista intentalegi-

timarse con el dogma de la izquierda cos-
mopolita, y ésta, a su vez, echa combus-
tible (humano) en el mercado. Pero ambas
posiciones encierran un error: la disolu-
cién de las identidades sociales, naciona-
les y culturales nunca, en ningtin lugar,
ha creado «cosmépolis mestizas», sino
que sélo ha provocado una exacerbacion



violenta de las propias identidades.
Respecto ala entrada masiva de mano de
obra barata, es verdad que inicialmente
aumenta la riqueza del tejido producti-
vo, pero inmediatamente se traduce en
una exigencia de nuevos servicios socia-
les que puede llevar al colapso del siste-
ma, como podrd intuir cualquier espa-
fiol que acuda a los servicios publicos. La
ganancia en ningdn caso compensa las
pérdidas.

El discurso oficial sustancia todo el
problema en una palabra con aura de fér-
mula mégica: «integracién». Perola «inte-
gracién» no tiene por qué ser un hori-
zonte deseable. De entrada, es un térmi-
no ambiguo. No es lo mismo una inte-
gracién orientada al cumplimiento delas
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fiol que deje de ser lo que tradicional-
mente hasido paraadquirir un perfil mds
«politicamente correcto». Por otro lado,
la experiencia francesa demuestra que,
aunque la integracién haya funcionado
en una primera generacién de inmigran-
tes, la vieja identidad siempre pugna por
aflorar en cuanto las cosas se tuercen, y
entonces lo hace de manera hostil e his-
térica, como corresponde a cualquier esta-
do de sumisién.

En estas condiciones, lo mas sensato
parece pronunciarse por detener la inmi-
gracion tal y como hoy la estamos cono-
ciendo en Espafa. Ahora bien, eso no
puede hacerse ignorando que el proble-
ma persiste. No podemos escurrir el bulto.
Loseuropeos tenemos que asumir el fené-

El «Torna atras», el mestizo. ; Cuél de los miembros de esta respetable familia habrd cometido el «desliz»?

leyes, con cesién de derechos sociales y
econémicos a cambio del ejercicio de un
trabajo—por ejemplo, como ladelos emi-
grantes espafioles en Alemania o Francia
enlosafoscincuentay sesenta—, que una
integracién interpretada como absorcién
de la poblacién alégena, de tal modo que
ésta deja de ser lo que es para adquirir
una identidad nueva y ficticia. El primer
modelo es transitorio, el segundo aspira
a ser permanente. Parece que en Espafa
aspiramos a la integracién permanente.
Pero nadie tiene derecho a exigir a un
musulmdn o a un senegalés que dejen de
ser lo que son para convertirse en «espa-
fioles» —ni tampoco a exigir a un espa-

meno de la inmigracién o, mds bien, las
causas que lo provocan. Ante todo, debe-
mos reconocer que tenemos un deber
—nobleza obliga— para con el mundo
pobre. No es una cuestién de culpabili-
dad histérica ni de complejo de inferio-
ridad, sino algo mucho mds elemental.
Tenemos ese deber, primero, por una
cuestién de justicia: no es justo que nos-
otros tiremos lo que nos sobra y que ellos
no puedan conseguir lo que les falta. Y
tenemos ese deber, ademds, por una cues-
tién de historia: como viejas potencias
coloniales, creadoras de naciones, debe-
mos resolver un problema que no nos es
ajeno y que, ademds, puede afectar muy

negativamente al conjunto del planeta y
anuestras propias sociedades. Eso impli-
ca intensificar y multiplicar los mecanis-
mos de cooperacién, pero también apre-
tar el control sobre cémo se administra
esa ayuda en los paises beneficiarios. El
imperativo de globalizar la riqueza no
serd mds que un chiste tétrico si al mismo
tiempo no se globaliza la justicia social.
Esta dltima tarea debe ser exigida a los
gobiernos de los paises de origen; pero si
no son capaces de satisfacerla, habrd que
imponerlesla obligacién de hacerlo, como
se les ha impuesto la sumisién a las reglas
del mercado mundial. Hay quien respon-
de a estos planteamientos diciendo que
se tratarfa de un nuevo colonialismo. Pero
no es verdad: el nuevo colonialismo es el

JAntirracista
la Ilustracion?
Voltaire era
antisemita.
Hegel presto gran

atencion

a la clasificacion
racial. Marx
combinaba
su internacionalismo
proletario con
un profundo racismo.

de quienes se mantienen en una posicién
que condena a muerte —econdémica,
social, cultural, también politica— a los
paises pobres en beneficio exclusivo de
las sociedades ricas y, de paso, de las oli-
garquias africanas.

En lo que concierne a la gestién del
problema aqui, dentro de nuestras fron-
teras, ante todo parece urgente sentar una
serie de posiciones que nos permitan pen-
sar unasituacion de hecho; situacién que
no hemos buscado, pero ala que hay que
dar respuesta. Lo importante, a nuestro
modo de ver, no es tanto el aspecto eco-
némico del problema como el aspecto
social o, para ser mds precisos, cultural,
es decir: qué actitud tomar ante la llega-
da de una poblacién alégena que es dis-

tinta a uno. Hasta el momento, el deba-
te estd apuntando a tres vias dispares.
Una, la que aspirarfa a un efecto de inte-
gracién subordinada de los inmigrantes:
que vengan, pero que dejen de ser lo que
son y se sometan a nuestras leyes y cos-
tumbres. Dos, la que se llama «multicul-
turalismo»: que cada comunidad se orga-
nice seglin sus propias creencias y cos-
tumbres en el marco comun del Estado
asistencial, manteniendo cada cual su pro-
pia identidad incluso a efectos legales.
Tres, la que podriamos llamar «mestiza-
je cosmopolitar: rebajar las sefias de iden-
tidad de cada cual para que todos pue-
dan integrarse en un mismo molde sin
exclusiones. La primera posicién es mala
para los inmigrantes, porque les obliga a
perder su identidad cultural. La segun-
daesmalaparael Estado, porquelo some-
te a un exceso de heterogeneidad norma-
tiva. La tercera es mala para todos, inclui-
dala sociedad de acogida, porque termi-
narfa configurando unasociedad sin otro
criterio que el econémico.

Estas tres posiciones nacen de un cier-
to tabd que impide pensar con naturali-
dad algunos conceptos esenciales, y en
especial aquellos que dan cuenta de la
identidad colectiva. En efecto, adheridos
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La publicidad de Benetton pretende unificar las
diferencias entre las razas. A todos se les enfunda
el mismo uniforme. El de Benetton, claro.

J. Philippe Rushton es, en cambio, un universitario
canadiense que defiende la pertinencia

de la nocion misma de raza para comprender
mejor las diferencias entre los hombres.

ala problemdtica de la inmigracién apa-
recen conceptos que poseen la rara vir-
tud de desplegarse como tabdes, como
ajenosa todo cuestionamiento, cuyo mero
andlisis ya hace sospechoso al que osa
penetrar en tales recintos prohibidos: raza,
mestizaje, identidad. .. Sobre estas mate-
rias pesa un veto casi religioso. Cualquiera
que hable de mantener la propia identi-
dad cultural recibe inmediatamente el
estigma de «racista». ;Nos permitirdn que
también aqui desertemosdela procesién?

El tabu de la raza

Pocas palabras como la de «raza» sufren
en nuestro tiempo un tabu tan intenso.
En muchosaspectos, lo racial designauna
realidad maldita, algo delo que sélo puede

hablarse con fines de execracion. Seacep-

-

UNITED COLORS
OF BENETTON,

a

ta —y se premia— que Uno sea antirra-
cista; no se acepta—y con fundadas razo-
nes— que nadie pueda ser racista. Ahora
bien, en todo esto hay una suerte de con-
tradiccion insalvable. Se entiende que el
racismo esté proscrito: en la medida en
que conduce a fenémenos de exclusion
o segregacion, el racismo es una causa de
conflicto social. Pero el problema es que
el discurso contrario, el antirracismo, no
selimitaa ser hostil al racismo, no se limi-
taa combatir la actitud segregadora, sino
queampliasucampo de veto hastael pro-
pio concepto de raza y, ain mds, hasta
cualquier diferencia sustancial de cardc-
ter étnico. Y si uno afirma que las razas



«La raza blanca
es el cdncer

de la historia

humana»

SUsAN SONTAG

De aplicarse las ideas de Susan Sontag, en la sociedad ideal basada en ellas dejaria
de haber niios rubios. ;Con quién jugaria entonces esta nifa negra?

Se ha atacado a Sontag por escribir que «Mozart, Pascal, el algebra booleana,
Shakespeare, el gobierno parlamentario, las iglesias barrocas, Newton, la emancipacion
de las mujeres, Kant, los ballets de Balanchine, etc. ho redimen lo que esta particular
civilizacion ha hecho en el mundo. La raza blanca egjel cancer de la historia humana»
(Partisan Review, invierno de 1967, p. 57). Ulteriormente Sontag ofrecié una irénica
disculpa por esta observacion, diciendo que la misma era insensible a las victimas

del cancer.

También se produjo una gran controversia en torn,a las declaraciones efectuadas

por Sontag en The New Yorker (24 de septiembre de 2001) acerca de las repercusiones

de los atentados del 11 de septiembre. Sontag habia declarado: «;Quién sabe que no fue
un “cobarde” ataque contra la “civilizacion”, la "Iibﬂ'tad", la “humanidad” o “el mundo
libre”, sino un ataque contra la autoproclamada superpotencia mundial, el cual se llevé

a cabo a raiz de las especificas alianzas y acciones de los Estados Unidos? ; Cuantos
ciudadanos estan conscientes de los actuales bombardeos norteamericanos contra Irak?»
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no existen, que no tienen valor, ;acaso
no estd excluyendo a quien desea man-
tener su propia identidad? ;Acaso no hay
racismo mds patente que el de quien desea
suprimir todas las razas, para acabar con
cualquier diferencia?

Cuando uno plantea estas objecio-
nes, el discurso oficial se apresura a des-
calificar al disidente como «racistan.
Notese la pirueta: si uno sostiene que hay
diferencias de dignidad entre las razas, y
que por tanto hay razas despreciables,
entonces es racista; pero si uno sostiene
que todas las razas son igualmente dig-
nas, es decir, lo contrario de lo anterior,
entonces también es racista. De manera
que uno termina siendo racista por el
mero hecho de considerar que hay razas.
El mecanismo es perfectamente absur-
do: recuerda mucho, formalmente, al de
esas feministas iracundas que proyectan
el epiteto de «machista» sobre cualquie-
ra que defienda la existencia de dos sexos
distintos. Ahorabien, nadie discutird que
hay dos sexos distintos: eso es un dato de
la realidad. ;Y qué sentido tiene repro-
bar moralmenteala realidad? Del mismo
modo, también hay grupos humanos dis-
tintos; grupos donde el factor raza tiene
un peso mayor 0 menor, pero que, en
todo caso, es una realidad de hecho.
;Cémo puede decirse que defender lo
obvio es ser «racista»? Ningtin pensamien-
to sensato puede nacer de la negacién o
de la condena de lo obvio. Por eso con-
viene poner las cosas claras.

Las razas existen; son un dato antro-
polégico. Lo que es discutible es su valor
cientifico, su relevancia, segin el campo
de lo humano que uno contemple. La
relevancia del hecho racial, que hoy pare-
ce menor desde el punto de vista genéti-
co, sigue sometida a discusién desde el
punto de vista psicoldgico y es incuestio-
nable desde el punto de vista morfol4gi-
co. En los dltimos anos parece haberse
asentado la certidumbre de que las dife-
rencias raciales no traducen una diferen-
cia relevante en el stock genético huma-
no. Muchas voces, basindose en esa cons-
tatacion, privan de cualquier validez cien-

EI ADN revela la identidad racial de los seres
humanos y demuestra que las diferencias cuentan
tanto como las similitudes.

tifica al término «raza». Tampoco faltan
cientificos dispuestos a declarar periédi-
camente, sobre todo en medios de comu-
nicacién de masas, que «las razas no exis-
ten». Estasafirmaciones no dejan de plan-
tear un problema insuperable: si no hay
razas, ;c6mo es que hay racismo? Mientras
tanto, en el terreno de la psicologfa, el
trabajo experimental sobre las diferen-
cias raciales parece pricticamente pros-
crito por mor de la political correctness,
especialmente en los Estados Unidos, que
han sido siempre los pioneros en este tipo
de estudios. Los trabajos de Eysenck y
Jensen siguen siendo fuente de autoridad
(relativa), pero las interpretaciones abu-
sivas de sus resultados los han envuelto
en una nube de polémica. Y finalmente,
en el aspecto morfoldgico, esto es, en la
descripcidn externa y orgdnica de la ana-
tomia segin criterios raciales, las cosas
han caminado hacia una creciente com-
plejidad: las diferencias raciales son una
obviedad, pero el concepto de «razay, tal
y como se formuld, por ejemplo, a fina-
les del siglo X1X, es bastante poco opera-
tivo para definir una realidad muy diver-
sa. En definitiva, el concepto de «razan,
desde un punto de vista cientifico, puede
seguir siendo utilizado a falta de otro
mejor, pero estd muy lejos de poder ins-
pirar grandes teorfas de cardcter antro-
polégico. Este es, sumariamente, el dmbi-
to real, objetivo, del término «razan.
Las razas pueden ser descritas, inclu-
so cuando ladescripcién nollegue a refle-
jar la real complejidad del objeto. Cosa
distinta es trazar jerarquias absolutas entre
las razas asf descritas; por ejemplo, sos-
tener que los blancos son globalmente
superiores a los negros, o los amarillos
superiores a los blancos, por el hecho de
pertenecer a ese grupo racial y con inde-
pendencia de cualesquiera otros factores
antropoldgicos. Pero hay una diferencia
esencial entre la descripcion y la jerarqui-
zacién. Conviene subrayarlo, porque en
nuestra opinién publica existe un exce-
so de vigilancia sobre estas cuestiones.
Por ejemplo, cualquiera que trate de defi-
niranatémicamente las caracteristicas de
una convencional «raza nérdica», se verd
ripidamente llevado al cadalso por racis-
ta. Pero ;dénde estd el delito? Hay una
histeria de la «vigilancia social» que no
pocas veces se traduce en simple delacion
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Los integrantes blancos de Salvamento Maritimo socorren a los negros (; por qué, si se puede
decir «blancos», no se puede decir «negros»?) llegados en cayucos y los desembarcan en las Canarias.

y que ha cubierto con un manto de opro-
bio cualquier perspectiva cientifica de
tipo racial. La mejor prueba de que esta-
mos ante un efecto de histeria colectiva
es que el oprobio sélo se aplica en una
direccién. Asi, por ejemplo, todos nues-
tros diarios se llenan de admiradas refe-
rencias a la superioridad de la raza negra
cada vez que comienzan unos Juegos
Olimpicos. De poco servird explicar alos
apologistas que laraza negra, propiamen-
te dicha, no existe, porque en realidad
hay varias razas negras; tampoco faltard
quien considere tal matiz como un acto
de racismo. Del mismo modo, la humi-
llacién por razén de raza estd tolerada
cuando el humillado es blanco. Asi, la
escritora progresista norteamericana Susan
Sontag no tuvo empacho en aseverar que
«la raza blanca es el cdncer de la historia
humana», frase cuyo absurdo esencial
puede medirse ficilmente cambiando el
sujeto de la oracién por cualquier otro
color. Y ademds porque el concepto de
«raza blanca», asi formulado, tiene tan
poco valor descriptivo como el concep-
to de «raza negra».

m

Por qué el racismo
es un error

El racismo no consiste en declarar que
hay razas. El racismo consiste en preten-
der que unas razas son esencialmente
superiores a otras. Es, pues, una posicién
construida sobre la adscripcién de jui-
cios de valor, generalmente subjetivos, a
una realidad mas o menos objetiva. Como
aqu{ estamos moviéndonos en un 4mbi-
to donde es extremadamente ficil caer
en enojosos abismos de demagogia, con-
viene poner las cosas meridianamente cla-
ras. El racismo es una ideologia basada

El deseo de ver
reflejados los propios

rasgos en las

generaciones
subsiguientes es algo
completamente
humano.

en una extrapolacion abusiva del con-
cepto de raza, desde lo antropoldgico
hacia lo politico o lo moral. Ahi, en esa
extrapolacién, reside el error del racismo.
Lo que hace del racismo una ideologia
equivocada, hasta el grado de la supers-
ticién, es el encadenamiento de tres erro-
res consecutivos: equivoca el contenido
del concepto «razay, le atribuye cualida-
des morales improcedentes y traza jerar-
quias absolutas entre unas razas y otras.
Veamos esos tres errores por separado.
Primero, el racismo atribuye un valor
normativo absoluto aladescripcion racial:
clasifica a los hombres por su raza. Pero
esto, como hemos visto, no es correcto.
Las razas humanas existen desde el punto
de vista anatémico y morfolégico. Esas
razas no coinciden con el tépico vulgar
de los colores —negro, blanco, amarillo,
etc.—; las cualidades que sirven de base
a las clasificaciones raciales son mucho
mds complejas e incluyen los hallazgos de
disciplinas como la hematologfa. Incluso
asi, la clasificacién antropoldgica racial,
que posee cierto valor descriptivo, no posee
gran valor normativo. Primero, porque

ese valor normativo tendrfa que aplicar-
se a la comparacién de grupos humanos
con cierta homogeneidad interior, pero
tal cosa sélo raramente existe: no es fac-
tible reunir a un grupo de bosquimanos,
trazar una serie de caracterfsticas exclusi-
vamente suyas y compararlas después con
las caracteristicas exclusivas de un grupo
de japoneses, teniendo la seguridad de
que los datos que comparamos son exclu-
sivamente bosquimanos o exclusivamen-
te japoneses. Y ademds, el valor normati-
vo de la descripcién es muy débil porque
las cualidades de cardcter racial sélo son
una parte de las caracteristicas que defi-
nen a los humanos: influirdn ademds el
stock genético personal, las condiciones
ambientales, etc. De modo que la visién
obtenida a través de la perspectiva racial
siempre es necesariamente parcial, frag-
mentaria. No es posible trazar sobre ella
jerarquias generales.

Después, el racismo atribuye a las cua-
lidades raciales otras tantas cualidades
morales supuestamente universales: asf,
por ejemplo, el blanco serfa més inteli-
gente, el negro serfa mas fantasioso y el
amarillo serfa mds paciente. Pero estos
tépicos, que ni siquiera alcanzan el rango
de seudociencia, no superarfan el menor
examen objetivo. Primero, porque no es

posible situar cualidades morales en la
morfologia anatémica, mds alld de cier-
tas generalidades animicas (recuérdese la
cldsica divisién picnicos-atléticos-lepto-
morfos, que es interracial). Y ademds,
porque todas las exploraciones del cardc-
ter colectivo naufragan cuando se con-
trastan con las singularidades delos carac-
teres individuales y con las diferencias
espacio-temporales. Por ejemplo, toda la
literatura sobre el carécterarrojadoy aven-
turero de las gentes nérdicas queda en
mal lugar cuando uno contempla a los
actuales escandinavos. Del mismo modo,
el t6pico colonial sobre el cardcter sumi-
so o inconsistente del «negro» se desva-

La inmigracion
no es «algo bueno».
Es un fenémeno
globalmente negativo,

tanto para quienes
se ven obligados
a abandonar sus

hogares como para

quienes les reciben.
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La valla de Ceuta. Detras, saltandola a veces,
se agolpan miles de africanos.

nece cuando uno piensaen Shaka, el céle-
bre jefe zuld. Las supuestas cualidades
morales delos grupos raciales no son uni-
versales, luego carecen de valor.

Por tiltimo, el racismo, sobre esa base
de diferencias raciales-morales, traza una
neta diferencia jerdrquica. Pero no hay
nada que realmente avale tal jerarquia en
términos universales. Un buen ejemplo
de esa dificil aplicacién general de los cri-
terios de raza son los recurrentes estudios
sobre el éxito académico en las universi-
dades de los Estados Unidos. Desde hace
afios, todos los estudios comparados sobre
grupos étnicos y éxito académico coin-
ciden en los mismos resultados: los estu-
diantes més aventajados son los asidticos;
después vienen los blancos de origen
anglosajén o europeo; tras ellos, los his-
panos y, finalmente, los afroamericanos.
Si procediéramos segtin el método de la
generalizacion directa, tendrfamos que
concluir que los orientales son intelec-
tualmente superiores a los blancos y se
hallan preparados para triunfar en lasocie-
dad moderna con mejor rendimiento que
los demds grupos humanos. Pero, en ese
caso, las sociedades asidticas tendrfan que



destacar por su portentoso desarrollo
civilizatorio, que deberfa ser superior
al europeo o al norteamericano, y tam-
bién al de las naciones iberoamericanas,
y es obvio que esto no es asi. Entonces,
:qué nos estdn diciendo esos estudios?
Sencillamente, que los estudiantes asia-
ticos obtienen mejores rendimientos que
los demds en el sistema universitario ame-
ricano: un sistema, por cierto, que no
inventaron los asidticos, sino los ameri-
canos. En definitiva, toda generalizacién
de los resultados obtenidos en la compa-
racién delasrazashumanas tiendea pecar
de abusiva.

El racismo como
supersticion moderna

El racismo es una ideologfa elemental,
conalgo deinfantil, construidasobre pre-
supuestos muy rudimentarios y con esca-
so o nulo valor de verdad. Sin embargo,
llama la atencién que haya sido, histéri-
camente, una ideologia propia de la
modernidad y aupada sobre un patrén
supuestamente cientifico. Hannah
Arendst, en sus reflexiones sobre el tota-
litarismo, proporcioné un interesante
enfoque sobre lasideologfas racistas. Para

lagran pensadora judiay alemana, laide-
ologfaracista es un fenémeno tipicamen-
te moderno: dado que las sociedades
modernas disuelven los lazos sociales tra-
dicionales y crean un tipo de sociedad
fragmentada, el racismo —como, por
otra parte, el nacionalismo—esuninten-
to de hallar un factor de unién sobre bases
supuestamente solidas. La ciencia de
mediados del siglo XIX, y de las décadas
posteriores, proporciond esa base, pero
siempre con el sesgo de unas afirmacio-
nes provisionales sobre un objeto nunca
bien definido. El racismo es, en fin, un
error. Un error tipicamente moderno.
Hastael siglo xv1ii no es posible hablar
con propiedad de racismo o antirracis-
mo. Por ejemplo, se ha hablado mucho
del racismo embrionario de Platén, pero
es un argumento flojo: la distincién pla-
tonica de categorfas humanas al modo
de metales (oro, plata, cobre o hierro)
mds parece una interpretacién fisica del
clésico modelo trifuncional indoeuropeo.
Y si en la antigiiedad no hay, filoséfica-
mente hablando, racismo digno de ese
nombre, tampoco hay antirracismo. Es
verdad que la desvalorizacién del hecho
racial puede rastrearse muy lejos, desde
aquel pérrafo de San Pablo segin el cual
ya no hay judios ni gentiles, sino que
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La policia intenta detener

a dos estudiantes que

se manifestaban en contra

de la reforma de la inmigracion
en Woodland, California
(marzo de 2006).

todos somos uno en Ciristo. Pero convie-
ne subrayar que aqui no se trata de «raza»
en el sentido moderno del término, sino
de pertenencia a un grupo étnico defini-
do ante todo por una religién; la igual-
dad quesse predica, por otra parte, se man-
tiene en el plano espiritual. También,
como es sabido, hallaremos en la histo-
ria innumerables ejemplos de exclusién
de grupos sociales por su pertenencia a
un grupo étnico determinado, especial-
mente en los procesos de formacién de
las naciones modernas; en Espafia, por
ejemplo, lasexpulsiones de judios y moris-
cos 0, en otro aspecto, la segregacién de
losagotes, aquellas misteriosas gentes del
Pirineo navarro. Pero esto, en rigor, no
es racismo, porque el motivo de la exclu-
sién no es la raza, es decir, un determi-
nado nimero de caracteristicas fisicas,
sino la religion, y singularmente el hecho
de que esa religién se vincule a un grupo
social homogéneo y distinto del grupo
dominante. Y al contrario, desde el
Renacimiento hasta el Barroco encontra-
mos importantes reflexiones acerca de la
naturaleza del otro, del que es distinto a
uno, como acreditala célebre Controversia
de Valladolid. Obligados a pensar la dife-
rencia humana, los hombres del
Renacimiento y del Barroco, como los
delaantigiiedad, intentan encontrar cate-
gorfas intelectuales que den cuenta de la
identidad y la alteridad; no las encuen-
tran en conceptos como «raza», de natu-
raleza bioldgica, sino que buscan concep-
tos de orden espiritual, como «almay.
Paraqueel concepto de «raza» adquie-
ra valor de circulacién serd preciso que
el mundo cambie de naturaleza, que la
referencia religiosa sea sustituida por la
referencia cientifica, y eso ocurre con el
advenimiento delaIlustracién. Esel hom-
bre ilustrado el que, buscando aplicar a
toda la realidad conocida criterios obje-
tivos y cientificos, empieza a clasificar a
los hombres con categorias fisiolégicas
que incorporan cualidades morales y que
se subordinan al hecho racial. De mane-
ra que la modernidad, que despliega un
discurso general de cardcter universalis-
tay cosmopolita, y que hablard de igual-
dady fraternidad, contiene también una
netavertiente racista. Hay un cierto equi-
vocoen laideade quelallustracién aban-
derd el suefio cosmopolita de una huma-
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Los negros («la gente de color», dice el cartel)
creen que el SIDA es una enfermedad

de blancos. Asi lo dice este cartel de una campania
de informacion sanitaria.

{Ilmlri:upa]]ailnﬁhr

T

e ———
Younthes diserss wirys i end pacism,
prejuciice i shools

En las escuelas de Estados Unidos, la violencia
entre los grupos raciales es una plaga,
principalmente entre negros y mestizos hispanos.
Para combatirla, se organizan sesiones de catarsis
colectiva con la participacion de artistas,

pero sus resultados son nimios.

La violencia xendfoba y los insultos racistas

son frecuentes en los estadios deportivos.

Aqui tampoco tienen mucho éxito las campanias
antirracistas.
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nidad fraterna. Voltaire eravirulentamen-
teantisemita. Hegel presté gran atencién
ala clasificacién racial del género huma-
no. Marx, como es sabido, combinaba su
internacionalismo proletario con un pro-
fundo racismo —bien lo sufri6 su yerno,
el cubano Lafargue, desdenado por su
suegro como «negroide». De modo que
hoy puede parecernos que las ideologfas
modernas son incompatibles con el racis-
mo, pero a sus creadores no se lo pare-
ci6. Los citados son sélo tres ejemplos
entre otros muchos. Después, las inter-
pretaciones antropoldgicas y socioldgi-
cas del darwinismo conducirdn a plan-
teamientos donde el mayor o menor grado
de desarrollo (técnico) se pondrd en rela-
cién con la definicién racial. Son los anos
del imperialismo, de la gran expansién
colonial europea por todo el mundo. El
resto del camino es bien conocido.

El antirracismo,
gemelo del racismo

El pensamiento racista, como el antirra-
cista, no depende delos sentimientos que
uno experimente ante el hecho racial,
sino del simple hecho de que el concep-
to de «raza» entre a formar parte de la
reflexién. Y asi como la ideologfa racista
es hija del positivismo de la modernidad,
de su cientificismo, del mismo modo la
ideologfa antirracista es hija del univer-
salismo de la modernidad, de su cosmo-
politismo.

Las ideologfas modernas, en efecto,
predican que todos los hombres son, por
su razén, esencialmente iguales en cual-
quier parte. En consecuencia, es légico
aceptar que las diferencias raciales no pue-
den ser obstdculo para alcanzar esa igual-
dad esencial. A partir de ahi, caben dos
opciones: una, considerar que todas las
razas tienen el mismo valor; otra, consi-
derar que el hecho racial no es un valor
positivo, sino un contravalor, y que por
tanto debe ser destruido, pues se opone
a la igualdad esencial de todos los hom-
bres. Las ideologfas antirracistas son una
corriente reactiva contra las doctrinas
racistas, pero unasy otras nacen del mismo
dmbito de pensamiento: la modernidad.

La historia del antirracismo como
cuerpo tedrico es mucho menos visible



Théo van Gogh fue asesinado
por un musulman marroqui
residente en Holanda.

que la del racismo. En sus origenes apa-
recen siempre movimientos de inspira-
cién religiosa que aspiran a traducir en
hechos politicos o sociales la igualdad de
las almas en el Paraiso. Este tipo de ideas
circulard con fuerza, por ejemplo, en la
retérica antiesclavista de la Guerra de
Secesién americana, lo cual no impedi-
r4 que, acabada la guerra, la poblacién
negra siga segregada. En naciones que
comienzanaformarse en el siglo XX sobre
la base de sociedades pluriétnicas, como
ocurre en la América hispana, surge oca-
sionalmente un discurso antirracista que
tiene por objeto aglutinar a los diversos
grupos bajo la autoridad nacional-esta-
tal, pero ese discurso no se traducird en
una realidad social igualitaria.
Inversamente, aparecen fenémenos de
carcter marcadamente racial como las
rebeliones de esclavos negros en las
Antillas. En las colonias europeas, el dis-
curso igualitario de las metr6polis es anti-
rracista slo en apariencia. Por ejemplo,
cuando las politicas de educacién euro-
peas se extiendan a las colonias, el obje-
tivo de «igualar» a los stibditos colonia-
les llevard implicita la aniquilacién de las
culturas verndculas. Es el conocido cua-
dro de los nifos senegaleses recitando
«Nuestros antepasados, los galos» en las
escuelas de Dakar. Ese tipo de politica

El auge de la identidad musulmana en Europa
es un fenomeno cada vez mas fuerte,

como sucede en la juventud turca de Alemania.

En las vultimas
décadas, el discurso
del mestizaje ha

sustituido al del
racismo como
supersticion.

paternalistaserd idénticaalaaplicada por
el fascismo italiano en Etiopfa. Enla Rusia
soviética, el antirracismo oficial del régi-
menssignificard, de hecho, el sometimien-
to de todos los pueblos —desde los bél-
ticos hasta los buriatos siberianos— al
patrén politico y cultural comunista,
sometimiento acompanado de deporta-
ciones masivas y exterminios como los
sufridos por los cosacos, los alemanes del
Volga o los ucranianos.

Tras la segunda guerra mundial, el
antirracismo se convierte en bandera del
orden nuevo por oposicién expresa al
racismo del enemigo vencido. El aliento
cosmopolita del pensamiento moderno
triunfa por doquier. Las politicas de des-
colonizacién, ejecutadas con deliberada
ignorancia de criterios elementales de
identidad étnica, terminan creando
Estados artificiales que, por otro lado, no
tardardn en estallar en forma de pertina-
ces guerras civiles. En las naciones moder-
nas con situaciones de segregacion racial,
como los Estados Unidos, aparecen movi-
mientos vindicativos que, por un lado,
conjugan el antirracismo con la igualdad
de derechos sociales, pero, por otro, lo
alfan con la propiaafirmacién racial, como
en el caso del Black Power. La linea pre-
dominante, en todo caso, eslade un pen-
samiento cosmopolita que aspira expre-

Mohamed Bouyeri.

samente a constituir una tnica unidad
de civilizacién en la que las diferencias
identitarias hayan desaparecido. Esta ten-
dencia encuentra un poderoso apoyo en
el proceso de globalizacién que se dispa-
ra después del hundimiento soviético en
1989: la globalizacién se despliega como
Cosmépolis, como aquel «One World»
con el que sofiaba Roosevelt, un tnico
mundo con un Unico sistema para una
tinica humanidad indiferenciada. En
buena medida, ése es el proyecto al que
los grandes poderes transnacionales nos
estin conduciendo. El antirracismo no
es ya un discurso de reivindicacion, de
critica, de oposicién, sino al contrario,
un discurso de poder, integrado por el
nuevo orden del mundo.

Sobre este desarrollo, en el tltimo
medio siglo ha venido intensificindose
una veta del antirracismo que no se limi-
ta a predicar la igualdad de las razas, sino
que, en un paso mds alld, aspira a que las
diferencias raciales desaparezcan fisica-
mente. Es la ideologia del mestizaje.
Ideologfa que en realidad no hace sino
apurar, llevdndolo al extremo, el argu-
mento delaigualdad esencial delos hom-
bres, pero poniéndolo en una perspecti-
va de aniquilacién: dado que las razas no
tienen valor, pero han sido y siguen sien-
do un obstéculo para la fraternidad uni-

El cineasta holandés Théo Van Gogh,

quien filmé una controvertida pelicula sobre

la cultura isldmica, fue apufalado y muerto

a tiros en Amsterdam.

De 47 afios, Van Gogh habia recibido amenazas
de muerte después de que su pelicula Sumisién
se exhibid en la television holandesa.

Después de un tiroteo, la policia arrestd

en las cercanias de un parque a un individuo
de 26 afos, que tenia doble nacionalidad
holandesa y marroqui.

En el medallén: Mohamed Bouyeri,
el asesino de Théo Van Gogh.

Abajo: el lugar en que fue asesinado.

versal delos hombres, deshagamosla dife-
rencia racial, mezclemosa todo el mundo,
porque el intercambio fisico serd la mejor
expresién material de la deseada igual-
dad. Esto es la ideologia del mestizaje.

Desconsm_lcc::én
del mestizaje

La idea del mestizaje ha pasado a conver-
tirse en un tépico con un campo semdn-
tico inequivocamente bueno, como una
de esas férmulas mégicas que en si mis-
mas procuran luz a la tiniebla y remedio
a todos los males. Se habla de mestizaje
en las artes, en la musica, en la ropa y,
por supuesto, entre las gentes. Mario
Vargas Llosa declaraba a ABC: «Cuanto
mds se incremente el mestizaje, mejor
irdn las cosas para la sociedad». Pregunta
inevitable: ;Por qué? ;Qué tiene el mes-
tizaje que hace «mejor» a las sociedades?
Y qué es «mestizaje»? El racismo fue la
supersticién de finales del sigloXiXy prin-
cipios del xX; el discurso del mestizaje es
la supersticién de finales del XX y prin-
cipios del xx1. Es un discurso incoheren-
te, meramente retdrico e intelectualmen-
te inane.

De entrada, el discurso del mestizaje
se presenta como una denigracion radi-



Inmigrantes ilegales

en Francia se
manifiestan reclamando
su legalizacion.

Arriba, a la derecha.
Una visién antigua

del mestizaje:

la América del siglo xvi.

cal del discurso de la raza: lo bueno no
serfala pureza, sino lamezclaracial. Ahora
bien, eso implica aceptar de antemano
varias cosas. Primero, que las razas exis-
ten como factor de definicién social y
cultural. ;O es que puede hablarse de

m
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mezcla si no hay cosas que mezclar? De
manera que el «mesticismo» no es un anti-
rracismo, sino un racismo al revés. No es
un discurso vilido para combatir el racis-
mo, porque nace de su mismo punto de
partida.

Ademds, la apologia del mestizaje
implica una segunda conviccién: que la
mezcla debe circular en todos los senti-
dos. Porque no tendria sentido defender
el mestizaje en el exclusivo caso, por ejem-
plo, de que el sujeto agente sea africano
y el sujeto paciente sea europeo; para
poder ser elevado a categoria, el mestiza-
je debe ser igualmente ensalzado cuan-
do el sujeto agente es blanco y el sujeto
paciente es africano o americano. Ahora
bien, entonces carece de sentido emple-
ar la retérica del mestizaje como parte de
un discurso de defensa de las viejas colo-
nias, de los pueblos del tercer mundo o
de los «damnés de la terre». ;O acaso el
colonialismo no ha generado fenémenos
de mestizaje? Por consiguiente, el discur-
so del mestizaje perfectamente puede
emplearse para legitimar el colonialismo
—en la América hispana lo saben bien.

Por dltimo, el discurso del mestizaje
implica una atribucién de valor, un jui-
cio de calidad: sostiene que el resultado
de la mezcla es cualitativamente superior
al resultado de la no mezcla; una socie-
dad producto de mestizajes sucesivos serd
superior a una sociedad sin mezcla algu-
na. Bien: superior, ;en qué? ;En progre-
so espiritual, en desarrollo tecnoldgico,
en poder material, en calidad de vida?
Pero hay sociedades mestizas que han
escalado altas cumbres de civilizacién,
como la Grecia helenistica —Ila herencia
de Alejandro—, y otras condenadas al
perpetuo conflicto, como Perti o Bolivia.
Inversamente, en los pocos ejemplos de

sociedades étnicamente uni-
formes que hoy quedan, las
hay présperasy las hay mise-
ras, las hay dulces y las hay
amargas. En la calificacién
objetiva del nivel de una
sociedad, el grado de mes-
tizaje es un factor irrelevan-
te, superfluo, invélido para
el andlisis.

Por eso el discurso del
mestizaje es una supersti-
cién («creencia contraria a
la razény). Primero, porque
se mantiene —aun &
rebours— en el viejo patrén
antropolégico del XIX, que
otorgaba a la raza bioldgica
un papel fundamental.
Ademis, porque la alaban-
za de la mezcla sirve para
justificar cualquier colonia-
lismo, incluido el neocolo-
nialismo econémico y cul-
tural que hoy se despliega
como «globalizacién». Y por
tiltimo, porque es inttil para
evaluar el grado de bondad,
belleza y justicia que una
sociedad pueda alcanzar.

Naturalmente, no faltard quien juz-
gue la impugnacion del mestizaje como
simple racismo. Cada época tiene el deli-
rio que se merece.

Cuestion de identidad

Oponerse al mestizaje no es ser racista.
No es una actitud racista si no media una
desvalorizacién del otro. La oposicién al
mestizaje puede perfectamente fundarse
no en una desvalorizacién del otro, sino
en un aprecio de si, de uno mismo, de lo
que uno es. El deseo de ver reflejados los
propios rasgos en las generaciones subsi-
guientes es algo completamente huma-
no. Basta pensar en la alegria del padre
que constata cémo sus hijos se le pare-
cen. Podemos entender este mecanismo
psicolégico, completamente automdtico,
desde un punto de vista «existencialista»:
hemos nacido para morir, nuestro paso
por la vida material es efimero, apenas
nada quedard de nosotros cuando haya-
mos muerto—quizds un recuerdo, algin

Moses Keokuk, hijo del famoso Keokuk,

jefe de los Sacy Fox, y su hijo de catorce afios,
Charles Keokuk, fotografiados en 1868.

Cuando el padre y el hijo son tan profundamente
distintos, ¢ qué pasa con la sociedad

a la que pertenecen?

tiempo—, pero el linaje, la descenden-
cia, nos hace sobrevivir, nos permite pro-
yectarnos més alld de la muerte. Este sen-
timiento puede predicarse igualmente asi
en lo individual como en lo colectivo:
saber que tras nuestra muerte quedard
gente que hable como nosotros, que sien-
ta como nosotros, que adore a nuestros
mismos dioses y viva la vida segin nos-
otros la hemos vivido, es también una
forma de superar el trance obligado de la
muerte. Asf lo que el hombre ha cons-
truido en la tierra no se lo llevard el vien-
to, sino que permanecerd vivo. En ese
sentido es particularmente admirable el
pueblo judio, que ha sabido sobrevivir-
se durante cientos de generaciones pro-
longando una mismaidentidad. ;Es racis-
ta esa preocupacion judia por mantener
el propio linaje? No, en la medida en que

no nace necesariamente de un
desprecio del préjimo, sino que
procede més bien de la convic-
cién de que uno es algo singu-
lary de que es bueno seguir sién-
dolo.

Segtin el mismo patrén de
pensamiento, el hombre que hoy
se opone al mestizaje —por
ejemplo, el europeo que recusa
el matrimonio mixto— no est4
haciendo sino manifestar su con-
viccién de que es bueno que su
propia identidad sobreviva. El
mero hecho de que esto se haya
convertido en algo escandaloso
ya deberfa hacernos sospechar.

Estees, en conclusién, el pai-
saje general sobre el que podri-
amos ir pensando la situacién
de nuestra sociedad, de nuestra
cultura, ante el fenémeno de la
inmigracién masiva. Preocu-
parse por la propiaidentidad no
es algo nocivo. Cada identidad
cultural es una forma humana,
decantada por la Historia, de
estar en el mundo. En ese sen-
tido, no es un baldén para la
convivencia, ni un obstdculo para la paz,
sino una riqueza. Oponerse al «discurso
del mestizaje» es defender el derecho ala
propiaidentidad. No es un gesto de racis-
mo. El racismo es una doctrina arrum-
bada por el paso del tiempo y que, por
otro lado, ni siquiera encaja con el ver-
dadero sentido del término «razar.
Término, a su vez, que tiene su valor,
pero sélo en su justo lugar, que no es el
de las jerarqufas morales. Y si plantear
todas estas cosas es hacerse acreedor a la
iracunda excomunidn del desorden esta-
blecido, entonces mds vale marchar al
bosque, con los réprobos. [

José Javier Esparza (Valencia, 1963),
periodista, ensayista y novelista. Fue director
de la revista Hespérides. Ha publicado
recientemente la novela E/ final de los
tiempos. Entre sus ensayos cabe destacar
Ejercicios de vértigo, Curso general

de disidencia e Informe sobre la television:
el invento del Maligno. Acaba de publicar

El bienio necio. Crénica del zapaterismo.
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Eruditos clichés progres

Consignas del catecismo de lo politicamente correcto

«Hay que matizars»

Todo, por evidente que sea, se estudia,
se analiza, se le da vueltas como un trom-
bo envuelto en verborrea hueca y altiso-
nante hasta convertirlo en mentira que
s6lo es verdad segtin la éptica con que se
mire: porque la evidencia, el hecho como
tal, debe desaparecer. Cuando un progre
le diga «hay que matizar», tiemble, por-
que le espera un sermén de manipula-
cién seudo erudita.

«Hay que tomar distancias,
ser opjetivos

Todo un cldsico del repertorio, con una
variante muy particular: si usted fue vic-
tima de una dictadura de derechas, tiene
pleno derecho a quejarse cuanto quiera:
nadie se lo reprochard. Nadie le va a cri-
ticar diciendo que es un sentimental exhi-
bicionista o un exaltado. Pero si usted fue
victima de la ETA, de Stalin, de Castro
o de cualquier dictadura de izquierdas,
entonces «<hay que tomar distancias», por-
que «si, si, claro, es cierto lo que usted
dice, pero... nose pueden juzgarlas cosas
bajo el impacto de la emocién. Usted
vivié la experiencia del socialismo dema-
siado de cerca, sus sentimientos le impi-
den ser objetivo y esta denuncia tan vis-
ceral hasta le quita validez a unos argu-
mentos que, si, sf, no dejan de tener su

parte de verdad, y bla bla bla...».
«Todo es relativo»

El gran Einstein nunca hubiera imagina-
do la que montd con su frase extraida del
contexto cientifico en que fue concebi-
da. Esta famosa frase es el no va més de
la progresfa. Extrapoladaa cualquier imbi-
to, «todo es relativo» sirve para justificar
cualquier falacia: desde el arte hasta la
politica.
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La frase del gran Einstein «todo es relativo»
sirve para justificar cualquier falacia,
desde el arte hasta la politica.

Es cierto, es cierto, en los paises comunistas

como la Cuba de Fidel no se respetan plenamente,
iay, qué pena!, las libertades democraticas

—dice el catecismo progre—. Pero... ;para qué
quejarse tanto?

«Es superficial»

Asi se califica cualquier andlisis que no
concuerde con las profundas teorfas pro-
gres, aunque se trate del andlisis mds rigu-
rosamente documentado con irrefutables
pruebas.

«Nada es blanco o negro.
Todo es del color del cristal
CON que se mira»

He ahf una variante de todo este relati-
vismo nihilista, pero mds antigua. Nada
es blanco o negro significa, por ejemplo,
que incluso los delitos manifiestos (siem-
pre, claro estd, que no se trate de infrac-
ciones politicamente correctas) no son
achacables al delincuente. La culpa la

Victor Farias en Berlin.
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tiene lavictima (la cual provocé tan lamen-
table actitud) o la la sociedad (la cual no
le ofreci6 al delincuente las adecuadas
atenciones que le impidieran delinquir).

«Beauty is in the
eye of the beholders

«La belleza estd en el ojo del que mira»:
este proverbio inglés ha sido abundante-
mente utilizado por la progresia nortea-
mericana en todos los libros de texto uni-
versitarios sobrearte, siendo explicadaen
largos e insufribles parrafos de muy con-
fusa pero doctaargumentacién. Con esta
frase, de gran musicalidad en la lengua
inglesa, justifican cuanto mamarracho se
pinta o se esculpe sobre la faz de la tie-
rra.

La fuerza de los clichés progres reside

en la debilidad de sus adversarios.

El mito de Salvador Allende (aqui en un sello
de Alemania Oriental) sobrevive a pesar

de los trabajos del filosofo chileno Victor Farfas.

«No es m_ejqr ni peor:
es distinto»

He ahi el engendro con el que se inten-
ta justificar el igualitarismo a todos los
niveles. O bien se estd diciendo una pero-
grullada (jpor supuesto que lo mejor no
es lo mismo que lo peor!, jclaro que son
dos cosas distintas!); o bien se est4 dicien-
do algo tan grave como que no hay ni
Bien ni Mal, ni Verdad ni Mentira, ni
Belleza ni Fealdad. Nada es mejor ni peor:

“~

ni las ideas que chapotean en el nihilis-
mo progre, ni las que buscan la grande-
za de miras. Sélo son cosas distintas...
Lo tinico que no se entiende entonces es
por qué odian tanto a quienes no pensa-
mos segdn su huecas ruedas de molino.

«Nadie posee la verdad>

Con esta lapidaria y casi biblica frase los
progres cierran toda discusién cuando se
encuentran perdidos en la falaz marafa de
sus argumentos. La rigidez mental en la
quese han enclaustrado no les da para mis.
Olvidan que con la frasecita en cuestién
se definen asi mismos con toda nitidez.

iY viva el nihilismo!

i
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Defendiendo
la fiesta
de los toros

Albert Boadella

«; Qué puede decir un comediante hablando en esta cuna de la tauromaquia que es la Real
Maestranza de Sevilla?» —se preguntaba Albert Boadella, durante su intervencion y coloquio
en el Teatro Lope de Vega, un domingo de resurreccion, 16 de abril de 2006, en Sevilla,

con ocasion de haber sido el dramaturgo catalan invitado a pronunciar el Pregén de fiestas
en la Real Maestranza de la capital hispalense. Por su interés publicamos algunos fragmentos
de estas intervenciones, las de Albert Boadella y las de su oponente.

~ Enfrentarse ritualmente a! muerte -

:c%no hace el torero es, para Boadella,
- «un ejemplo moral para el piblico».
- En el mundo actual se quieren esconder
la muerte y el dolor. En las corridas
g reaparecen; de ahi los ataques
ufre la Fi

0y cOMo ayer,
dan sentido a la Fiesta, estda
el paseillo inicial de las cuadrillas.

E tratado de imaginarme la

razén precisa por laque los

maestrantes me habian

ofrecido el honor del pre-
gén. Después de barajar distintas deduc-
ciones, he llegado a la conclusién que
solo pueden existir dos causas: la defen-
sa apasionada del arte que més admiro,
yal mismo tiempo, mi condicién de cata-
lan. Digamos que esta dltima parece lle-
var mayor peso, dadas las actuales cir-
cunstancias de aquella tierra en relacién
con la tauromaquia.

Catalanismo y tauromaquia

Pues bien, yo trataré de corresponder a
la confianza con la que me han honra-
do, mezclando las dos razones. Voy a
defender los toros ardorosamente, pero
también bajo el sentido practico que el
topico nosatribuyealos catalanes. Ahora,
mds que nunca, es necesario componer
argumentaciones sélidasante las incesan-
tes ofensivas contra la Fiesta. Para ello,

Si en los toros se engarza lo profano

y lo sagrado, en la Macarena sevillana,
como en tantas otras Virgenes andaluzas,
se une a la vez lo femenino y lo divino.

me he permitido la libertad de invitar a
un ardiente antitaurino, que sin embar-
go representa un caso singular entre dicho
colectivo. Es educado, no insulta y expo-
ne consideraciones razonables. A ¢l le
cedo, pues, el primer turno del debate.

La vida moderna tiende a mitigar en los
individuos sus envites irracionales y los hom-
bres van penetrando en una nueva era donde
predomina una mente laica y cientifica sin
adherencias mdgicas. La ecologia y el amor
a los animales son una mistica nueva basa-
da en la unién con la naturaleza evitan-
do la relacion violenta. Los ciudadanos de
la Unién Europea no estin educados para
gozar del sufrimiento animal, pero mucho
menos, cuando encima, este sufrimiento se
convierte en espectdculo piiblico. En defi-
nitiva, tendrdn que aceptar que el mundo
contempordneo corre en sentido contrario
a la tauromaquia.

Esa no es una razén concluyente: tam-
bién el mundo moderno corre en senti-
do contrario a Veldzquez, y hoy lo cam-
biarfamos por cualquiera de los pintores
actuales. Lo que si me resulta sorpren-
dente es su rechazo de lo que llama adhe-
rencias magicas en el hombre actual; y lo
es mucho mds después de una semana en
la que una multitud enfervorizaday hen-
chida de éxtasis venera en Andalucia sus
imégenes religiosas. Tengo la impresion
de que los toros, por lo menos en Sevilla,
perdurardn lo mismo que la Macarena,
lo cual, no me parece poco. Pero ;no con-
sidera usted asombroso que ante tantos
intentos de eliminacién, los taurinos
hayan demostrado siempre tan obstina-
daresistenciaaser desahuciados? Llevamos
siglos en ello. Y es que, en el fondo, los
aficionados tampoco estamos del todo
en desacuerdo con los argumentos con-
trariosala Fiesta. Estaimagen dela Europa
culta e higiénica no nos resulta refracta-
ria y participamos de ella. Se podria afir-
mar que el aficionado entiende las razo-
nes ajenas, pero no las hace suyas porque
intuye que las propias son mas afejas.
Son razones profundas, precisamente,
forjadoras dela civilizacién ala cual recu-
rre usted como ejemplo de nuestro sal-
vaje comportamiento.

Se dala paradojade que en esta Europa
de ciudadanos tan domesticados preva-
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El mundo de hoy pretende situar la cultura
en un plano aséptico, incoloro e inodoro,
heredero del puritanismo que animaba

a los colonos del Mayflower. Sin saberlo,
los defensores actuales de los «derechos
de los animales» son los descendientes
intelectuales de estos dos puritanos

en camino del templo.

En cuanto al
sufrimiento, no existe
hasta el momento
ninguna posibilidad
de homologar en un
mismo plano lo que
puede sentir el animal
en correlacion a lo que
siente una persona.

lece todavia la raigambre del arte arcai-
co y popular impregnando el sentimien-
to de la gente, mds alld incluso de la per-
vivencia del propio arte. Advierta usted
que, ante formas ya casi residuales de lo
que fueron en su dfa, ain sobrevive la
emocién frente tales vestigios del pasa-
do. Cierto que no adoramos al minotau-
ro, pero la contemplacién de una gran
faena reproduce sensaciones muy pare-
cidas. ;Se pretende ahora impedir que en
nombre de la civilizacién moderna nos
asomemos por unos instantes a ese pasa-
do extinto del que venimos?

Naturalmente, porque en la actualidad se
promocionan otras formas exentas de cruel-
dad, como el caso del deporte, las cuales,
canalizan de manera mds civilizada una
identificacion popular sin provocar la muer-
te de un animal inocente.

La inocenci_a animal
no existe

No empecemos con las comparaciones.
La inocencia animal no existe, porque el
término inocente es un concep-
;r ‘{J to judeo-cristiano derivado del
pecado original. Semejante orden
humano y moral, légicamente,

no alcanza a ninggn bicho.
Usted me cita el deporte como
remedio modernoy civilizado para
conseguir canalizar o controlar
esas energfas arcaicas. Ciertamente
hoy se conduce los individuos hacia
formas que no dafen la correccién
politica; entre ellas, la mds utiliza-
day promocionadaen Europa hasta

Un chamén Honovi-Walpi
fotografiado en 1910,

y un matador peruano

en 1860. Un vinculo directo
retne a estos

dos hombres: el respeto

a los valores vitales

de la naturaleza.

la saciedad, es el futbol.

Pero paradéjicamente este
deporte ha provocado mds
muertes y violencia que los
toros. [...]

En los toros se puede triunfar sin que
sea necesario el fracaso ajeno. Pueden
incluso triunfar todos los participantes,
y entonces, el éxito de la corrida es aun
mucho mayor. El publico taurino acude
ala plaza con ansias de cultivar sus regis-
tros emocionales porque alli rememora
la lucha del hombre frente a la dificul-
tad.

Los toros son evocacién y memoria
que nos induce a una mayor lucidez ante
nuestro irreversible final ;No es un mila-
gro poético que en la era de la informa-
tica y la conquista espacial, un simple
pase, un quite o un desplante, basten para
colmar la vida de una multitud? [...]

Nada de ello justifica la muerte de un toro
por simple diversién

Es que no se trata de una diversion. El
contacto con lo trascendente no divier-
te. Si hemos asumido que los humanos
somos algo mds que una amalgama de
musculos, huesos e instintos, movién-
donos exclusivamente por la supervi-
vencia, la misma razén material que jus-

Lamentablemente,
la muerte y el dolor
forman parte
indisoluble de la vida.
Tratar de esconder,
mitigar o,
simplemente,
presentar una vida
sin muerte es faltar
a la verdad.
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tifica comernos un filete nos avala ante
cualquier actividad que favorezca la
expansion y el desarrollo de las capaci-
dades mentales, como serfa el caso de
los toros, o de la investigacién cientifi-

Misceldnea

sino que resulta cientificamente falso. No
existe hasta el momento ninguna posi-
bilidad de homologar en un mismo plano
lo que puede sentir el animal en correla-
cién a la persona. [...]

«Vivimos en una
sociedad que considera
que nada hay peor que

la muerte. Esta idea
es totalmente nueva.
En el pasado,
los europeos siempre
habian estimado que
muchas cosas eran
peores que la muerte:

Suatencién en cuanto a cuidados, alimen-
taciéon y medio natural se refiere, es ejem-
plar. En cualquier corrida hay afios de tra-
bajo y autentica devocion hacia el toro. Si
fueraal revésy estuviera en milugar, usted
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Acto didactico, moral y bello

Desempenan el simbolo de algo que se
halla presente de forma constante en nues-
tra mente y que necesitamos ver repre-
sentado para encauzar nuestros temores

el deshonor
0 la esclavitud,

¢ Cudl debe ser el destino del toro de lidia?

, ¢Morir como vive en la naturaleza, combatiendo?
Por fin hemos llegadoal nticleo dela cues- ¢ 0, sacrificado en secreto por un matarife,

tién: el puritanismo. Nadie debe saberla  terminar en la tienda de un carnicero?

7]

' José Redondo, el Chiclanero.
| —

ca. Incluso a costa del supuesto sufri-
miento animal. Porque en el hombre
civilizado, la bisqueda de la verdad y la
belleza es tan imprescindible como el

filete. [...]

No pretenderd sostener ahora que los ani-
males no sufren. ..

Es posible, pero no bajo el retrato apo-
caliptico que hacen ustedes. Sus teorfas
sobre el sufrimiento las propagan siem-
pre construyendo unaargucia fraudulen-
ta. Laartimafia consiste en sustituir men-
talmente el lugar del toro por una perso-
na,y demostrarasi, con todo lujo de deta-
lles, la magnitud del tormento. Esto no
s6lo constituye un ardid demagdgico,
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por ejemplo,
o también todo
lo que degrada
la imagen que nos
hacemos de nosotros
mismos.»

ALAIN DE BENOIST

Precisamente estas supuestas diferencias nos
obligarian atin mds a responsabilizarnos y
proteger la totalidad de las formas de vida
en el planeta sin promover el sufrimiento
iniitil.

Unas si y otras no. No vamos a proteger
especialmente a las garrapatas. Porque
cuando ustedes hablan de sufrimiento,
chasta donde establecen los limites per-
misibles? ;A las moscas que agonizan con
el insecticida? ;Al genocidio de bacterias
por el antibi6tico? Una rata, ses mds o
menos digna de conmiseracién que el
gato? [...]

Precisamente, en el caso del toro, le
puedo asegurar que se trata de una de las
especies salvajes mas protegidas de Europa.

Juan Lucas Blanco.

utilizarfa la comparacién demagdgica con
los animales para sostener que muchos
ciudadanos preferirfan una bucélica vida
como el toro bravo, si la inica contrapar-
tida fueran sélo veinte minutos de lucha
a muerte en la hora final. [...]

El hombre moderno ha invadido el
espacio de los animales. Los ha almace-
nado cruentamente parael consumo, pero
curiosamente, solo al toro se le ha respe-
tado su espacio vital. Y han sido precisa-
mente los ganaderos taurinos los que se
han esforzado en procurarle el medio
natural que necesita.

Se le ha respetado el espacio con la
perversaintencién de hacer de su muer-
te un especticulo y una exhibicién

publica.

historia de una morcilla. No importa
cémo ha vivido almacenado
el cerdo, cémo ha sido trans-
portadoy ejecutado. La muer-

te bien escondida. [...] Se I

manipulan incluso los docu-

mentales para no mostrar

cémo un ledn se zampa, y con

que gusto, un tierno cervati-

llo. Esa realidad natural no

forma parte delaversién bucé-
lica o de justicia social con que
quieren influir el ecosistema.
Ustedes suefian con un Dios a
sumedida, vegetariano, progre-
sista, algo agnéstico y republi-
cano. No pueden aceptar que el bonda-
doso muera joven y el canalla dure mds
que Matusalén. Quieren imponer su
dogma igualitario y pacifista en la natu-
raleza. Es unaficcién muy agradable, pero
lamentablemente lamuertey el dolor for-
man parte indisoluble de la vida. Tratar
de esconder, mitigar, o simplemente pre-
sentar una vida sin muerte es faltar a la
verdad. En cambio, enfrentarse a ella con
dignidady entereza como el torero, cons-
tituye precisamente un ejemplo moral
para el pablico. El matador y el propio
toro personifican una de las metiforas
més rotundas en este sentido.

Voy a defender los
toros ardorosamente.
Ahora, mds que
nunca, es necesario
componer
argumentaciones
sélidas ante las
incesantes ofensivas
contra la Fiesta.

y nuestras ansias heroicas. De
hecho, nos sitda ante una ver-
dad dificil de asumir, lo que
hace también de los toros, no
sélo un rito de enorme belle-
za, sino un acto didéctico y
moral.

Lo que me faltaba escuchar:
jdiddctica a costa de la muerte
de un pobre animal de media
tonelada!

Y algunas veces del torero,
4" porque de la confrontacién
entre un hombre y un toro, el desenlace
solo puede culminar en muerte.

Naturalmente, porque el pitblico acude con
el deseo inconfesable de que ademds del roro,
muera también el torero en la plaza para
poder contarlo después ;A quién de ustedes
no le hubiera gustado estar en el coso de
Linares cuando Islero maté a Manolete?

Yo creo que a todos, a pesar del dolor.
Como hubiéramos deseado estar presen-
tes en la muerte de Aquiles. Los taurinos
atribuimos al torero unas virtudes heroi-
cas, y es légico que asistir a la muerte de
un héroe en la plaza constituya una tra-
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gedia épica capaz de enaltecer nuestro
espiritu con mayor grandeza que un falle-
cimiento en la UVI. Pero es obvio que
nuestro anhelo no es nunca la tragedia
del hombre sobre la arena. Pero usted me
lo plantea asi porque, en el fondo, algu-
nos caritativos defensores de los anima-
les expresan su gozo cuando la victima es
el torero.

Yo no deseo ninguna clase de muerte a
nadie!

Ya sé¢ que ustedes ostentan el monopolio
de los buenos sentimientos. Sin embar-
go, con los taurinos no esgrime usted el
mismo grado de exquisitez, porque al uti-
lizar el ejemplo de Manolete, de paso nos
atribuye a los aficionados instintos sddi-
cos.

Misceldnea

Manolete: una figura mitica, tanto por su arte
€omo por su muerte a manos de /slero,

aquel fatidico 28 de agosto de 1947,

en la plaza de Linares.

Mientras el domador es un bufon que convierte al animal en un ser ridiculo,
el torero es el sacerdote de un sacrificio.

Yasi lo creo, porque es una realidad osten-
sible que en el piiblico taurino hay claros
componentes de sadismo y crueldad.

Yo no digo que no pueda existir algiin
desequilibrado que asista a una corrida
conapetencia de sangre, pero dela misma
manera que la gente no consume alme-
jas vivas por el regocijo de verlas sufrir
con el limén, los aficionados no acudi-
mos a la plaza para compensar ninguna
patologia semejante, sino todo lo con-
trario; un deseo de perpetuaralgunos des-
tellos de lavida mitica y alcanzar, asf, bre-
ves instantes de penetracion en ocultas
sensaciones soterradas por el mundo con-
tempordneo. Un mundo que hoy preten-
de situar la cultura en el plano aséptico,
incoloro e inodoro del puritanismo. Y,
naturalmente, los toros representan un

escollo intolerable para la implantacién
de tan higiénicos conceptos.

Precisamente, en nuestro mundo contem-
pordneo existe demasiada violencia como
para alentarla y exhibirla mediante pin-
chazos y desparramo de sangre, encubrien-
do de cultura una muerte initil y absur-
da. Resulta ridiculo debatir sobre las haza-
fias de un caballerete calzado con pantys
rosas y chaquetilla de espejitos, agitando
un trapo rojo frente a un pobre bicho inge-
nuo, cuya finalidad es ser abatido ante el
regocijo general. La corrida es un acto ter-
cermundista que alimenta bajas pasiones.
En el futuro, cuando nuestro pais adquie-
ra un mayor refinamiento cultural, con-
templard este pasado como el testimonio de
la brutalidad de un pueblo que vivié tan-
tos aiios postrado en la miseria.

Misceldnea

El torero, ese «caballerete
de los pantys rosass

[...] Me ha llegado al alma eso del trapo
rojo, porque, ciertamente, cuando un
hombre solo en la plaza, con este simple
trapo, se enfrenta a un feroz animal de
media tonelada y consigue transformar
la materia salvaje del acto en belleza y
armontfa perfectamente racional, enton-
ces el «caballerete de los pantys rosas» se
convierte en un poeta. Es precisamente
la austeridad de medios la que resulta
decisiva para inducir las emociones pro-
fundas del espectador. Si el torero inten-
tara lo mismo, colgado de un cable y
volando sobre el toro, o realizando el
juego con una moto, en el mejor de los
casos, estarfamos ante un niimero circen-
se, pues el exceso de artificio anularfa la
capacidad de sugestién. La poesfa tiene
que ver con lo més simple. Mezclando
unos simples pigmentos y aceite sobre
una tela de lino, Veldzquez nos hace apa-
recer las Meninas. Mediante unas cuer-
das de tripa sujetas a una caja de made-
ray frotadas por un arco, el violinista nos
hard brotar las ldgrimas. Poesia es tam-
bién un actor solo sobre el escenario vacio,
sin mds artefacto que su cuerpo, trasla-
déndose del pasado al futuro y convir-
tiéndose en multiples personajes que
toman vida por unos instantes. Con los
minimos elementos (el trapo rojo que
usted cita) se consigue la méxima inten-
sidad emocional.

sPoesia ahora? A lo mds digno que puede
parecerse una lidia es a la brutalidad del
circo romano. Un presidente-emperador
que, en vez del dedo pulgar, extiende pariue-
los para dirigir la carniceria, y unos mata-
rifes pinchando a diestro y siniestro. En
definitiva, masacre de fierasy personas ante
el jolgorio de la masa.

Esta versién lleva un propésito trampo-
so. Contiene la misma finalidad escarne-
cedoraqueaquelladescripcién dela misa,
enlaqueun caballero con faldas era segui-
do por un chaval que tocaba la campa-
nilla cada vez que conseguia levantarle
las faldas. [...] Lalidia no es circo, como
la misa tampoco es un tipo disfrazado
que trabaja en una mesa. No es asi, ni
bajo la 6ptica del ateo. Y cuando digo

El piiblico taurino
acude a la plaza con
ansias de cultivar sus

registros emocionales
porque alli rememora

la lucha del hombre
frente a la dificultad.

ateo, lo hago extensible a su posicién fren-
te la tauromaquia.

Mientras un torero entra en contac-
to con el toro, va estableciendo con él
una relacién de tiempo que resultard esen-
cial para el éxito de la faena. Esta rela-
cién de tiempo es la tnica posible entre
un animal y el hombre, més alld de la
dependencia por la comida que ocasio-
naotro vinculo distinto, como esladoma
o el circo. Pero, obviamente, torear nada
tiene que ver con domar. El torero es el
oficiante de un sacrificio y el domador
un bufén que convierte el animal en un
ser graciosamente ridiculo. El toro no
pierde su bravura porque no abandona
sunaturaleza salvaje por el hecho de entrar
endidlogo arménico con el hombre. Todo
lo contrario; en una buena lidia, el ani-
mal expresa con mayor autenticidad, si
cabe, su fiereza y su cardcter indémito,
pero la acometida solo alcanza el esplen-
dor cuando un diestro posee el don del
tiempo. Lo sorprendente del acto es que,
apesar del enorme riesgo fisico que entra-
fia, si el torero consigue exhibir un domi-
nio excepcional del ritmo, nos rebaja
incluso la sensacién de peligro, presen-
téndonos su faena tan natural y tan sen-
cilla que no parece entrafar riesgo algu-
no.

Hasta aqui no veo ningtin mérito especial
que no pueda atribuirse al baile de cual-
quier ciudadano en una discoteca, y en el
mejor de los casos, a un bailarin danzan-
do El Lago de los Cisnes. Pero imaginemos
por un instante que, para hacer mds veri-
dica la representacion, éste acabe por matar
de veras un cisne con el fin de aumentar

las emociones reales.



Dali decia: «Lo minimo que se le puede
pedir a una escultura es que se esté quie-
ta». Lo expresaba ironizando sobre las
esculturas modernas con movimiento,
pero esencialmente se referfa a que todo
arte debe cenirse a sus propias reglas. No
quiera confundirme. Las artes escénicas
tienen como nticleo preferente la simu-
lacién. En la lidia no hay teatro, porque
nada es simulado. El fundamento de los
toros es que el torero siempre se halla al
borde de la situacién limite sin poder
mostrar alteracién alguna. Pero lo mds
asombroso es alcanzar un estado seme-
jante, superando un miedo que paradé-
jicamente paraliza los musculos e impi-
delasoltura. Esun problema que no tiene
el bailarin, porque la sustancia de una
buena lidia no es la agilidad, ni la estéti-
ca, ni siquiera los arrestos, sino derrotar
el panico.

Si el diestro logra vencer el terror, la
accién recordard la naturalidad de los
grandes artistas, los cuales acostumbran
a dar la sensacién de que la obra maes-
tra, a pesar de su enorme complejidad,
ha surgido con total facilidad.
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Unidos, entre otras cosas, por la esencia

del arte —que es el ritmo, el dominio del tiempo—,
el torero y el actor comparten un mismo mundo.
Arriba: una escena de El lago de los cisnes.

Abajo: estatua de Curro Romero en Sevilla.

Semejanzas entre
el torero y el actor

En resumen, quiero insistir en que la esen-
cia del arte es el ritmo, o sea, dominar el
tiempo contra toda dificultad. Cuando
mayor es la dificultad, mds impresionan-
te resulta el dominio. En este sentido, no
hay lugar mejor que el ruedo para mos-
trar de la forma mds realista y explicita
este principio. Los origenes de la repre-
sentacién son similares en el torero o el
actor. S6lo hay una diferencia sutil, pero
muy substancial: aunque el comediante
nos interprete magistralmente el valor
heroico, siempre serd porque tiene enfren-
te un toro de cartén.

Se protegen constantemente con el pretex-
todel arte ;A quése refieren? ;Quieren decir
que el toreo ha servido de inspiracion de
algunos famosos artistas? También se han
realizado obras notables sobre guerras o
martirios de los santos, y no por ello vamos
a justificar el motivo de inspiracion. Si lo
que quieren decir es que se trata de un arte
en si mismo, me niego a reconocer tal cla-
sificacion. No puede ser considerado arte
algo que contribuya al dolor ajeno, ya sea
persona o animal.

Me parece un disparate negar el arte en
losritos dela tauromaquia por los supues-
tos agravios sobre la ética o la moral con-
tempordnea. Serialo mismo que no acep-
tar por sistema la belleza de las grandes
obras universales, simplemente porque
fueron realizadas por esclavos o artistas
de dudosa moral. Ademds, habria que
determinar si el dolor no es consubstan-
cial a toda actividad humana que no esté
centrada en la pura subsistencia. Hay
sufrimiento y crueldad en la formacién
de un atleta, de un bailarin o de un can-
tante. La consecucién de un objetivo
superior exige siempre de unas renuncias
que conllevan distintos grados de sufri-
miento. Pero, digame: ;cudl es su empe-
fio? ;Un mundo en el que la belleza y el
placer no tengan contrapartidas? Ese no
es nuestro planeta; serd una ofuscacién
pacifista, pero aqui s6lo nacer resulta ya
un acto doloroso.

Ustedes viven fuera de la realidad. ;De ver-
dad creen que hoy, en el mundo civiliza-

Albert Boadella.

do, bajo la excusa del arte se autorizaria
un especticulo pitblico que planteara los
mismos contenidos que la corrida?

Le daré en parte la razén. Los ritos tau-
rinos no son arte, si nos referimos al sen-
tido moderno otorgado a esta palabra.
Actualmente, lo que se llama arte es una
actividad desprovista y desactivada de
cualquier funcién conmovedora o trans-
gresora. Son mds bien materias ornamen-
tales para serenar al ciudadano y justifi-
car que una parte de sus impuestos se

derivan ala cultura. Las artes ejercen hoy
un simple papel decorativo bajo la tute-
ladelasadministraciones publicas, y estas
actividades inocuas sélo alcanzan una
reputacion superior si estdn orientadas al
goce exclusivo de las elites ;Cémo puede
caber en esta clasificacién un acto que
tiene su esencia enraizada en lo més popu-
lar? El alcance emocional de una corrida
afecta a todos por igual. Cultos, analfa-
betos, ricos o pobres reciben en igual
intensidad la expresién de una confron-
tacién con la verdad. Si admitimos que

el arte es una mirada a la realidad pro-
funda, los toros dibujan una visién sin-
tética de la realidad mds esencial de la
vida. All{afloran grandesimpulsos como
la heroicidad, la prudencia, el temor, la
astucia, el arrojo, la entereza o el senti-
do de la belleza. No hay actualmente en
el mundo occidental ninguna expresién
escénica, pldstica o literaria que alcance
tales cotas de participacion y alteracién
de las entrafias. En este sentido, estamos
ante una manifestacién arcaica en esta-
do puro, donde el pueblo es soberano,
y no cabe distinguir entre el juicio de la
masa y el de los expertos. Un arte, tan
esencial como la musica, donde sélo el
sentimiento es lo que cuenta.

Pues mire, el digamos. .. arte, que ustedes
proclaman con tanto énfasis, tiene los dias
contados. El mundo camina hacia la eli-
minacion de las apologias violentas, y este
sarao de la crueldad confio en que ya no
lo puedan ver mis nietos.

Es posible, pero de momento, acudire-
mos todos esta tarde a la plaza mds bella
del mundo [la Real Maestranza de
Sevilla], y alli, la sola visién del albero
nosencenderd fugaces destellos de aque-
llos grandes diestros del pasado que hoy
se hallan en el Olimpo. Yo también evo-
caré la frégil figura de millorado amigo
Manolo Vézquez mirando al toro de
frente. Estaremos todos alli, sin apeti-
tos violentos ni deseos sangrientos, sino
bajo el impulso irreprimible que mueve
los hombres hacia la belleza y el arte.
Es el mismo aliento que les conduce a
las ansias de un Dios, y en esta quimé-
rica bisqueda, algunas veces el torero,
como un sacerdote de los tiempos remo-
tos, es capaz de acercarnos por unos
instantes a la intangible sensacién de lo
divino. [...] ®

Albert Boadella es dramaturgo y director
de la compafiia de teatro Els Joglars.

El éxito de sus obras le ha permitido
sobrevivir sin necesidad de pedir
subvenciones. Como ciudadano esta
implicado en la lucha contra el nacionalismo
catalan, habiendo participado

en la fundacion del partido Ciutadans.
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terriblemente

OBRES hembras de sexo triste y descolonizado, ninguna
piedad me inspiran vuestros lagubres complejos.
Afeaos y envejeceos en vuestros remordimientos
y en vuestras literaturas: las puertas del reino de Dios
os estan abiertas de par en par, pero no echéis una altima mirada
por la puerta entreabierta de vuestras aborrecidas alcobas,
y sufrid algo mas. Dejadme, antes de abandonaros con placer

«Mirrina fue la que primero

se desaté el cinturén —su tdni-

ca era de transldcida seda—
yfue contoneando sus cade-
ras, temblorosas como pas-
tel de leche y miel. Iba
mientras tanto miran-
do de reojo los movi-
mientos de su grupa y
jadeando  levemente
como si entre amores se
deleitara. Tan bien lo
hacia que a Afrodita
misma se semejaba.
«Pero Tridlide, lejos
de darse por vencida, la
aventajé en lascivia: “No
competiré— declar6— con
tantos disimulos y velos,
sino desnuda como en el
gimnasio. Los subterfu-
gios no le cuadran a este

certamen’. Dicho lo cual, se quité la ves-
timenta interior, y arqueando levemen-
te la cadera, exclamé: “;Mira, Mirrima,
quélozanaes mi piel! ;Nitida y sin imper-
fecciones! Mira la purpura de esas nal-
gas, ni hinchadas ni planas, observa sus
pliegues en el muslo y sus hoyuelos en
todoloalto. Pero no tiemblan, jpor Zeus!,
eso si que no... —afadié sonriendo—
como lasde Mirrina”. Y diciéndolo, impri-
mio tales sacudidas a su trasero, lo agité
con tales ondulaciones entre sus caderas,
que todas nos levantamos y concedimos
el triunfo a Tridlide.

»Hubo también concursos a propé-
sito de caderas y pechos; pero ninguna
se atrevi$ a ensefiar su vientre después de
haberlo mostrado Filomena, que no habia
tenido hijos y estaba radiante de juven-
tud.

»Asi pasamos toda la noche, critican-
do a nuestros amantes y suspirando por
cambiar pronto de ellos, pues siempre
son mds gratos los nuevos amores. Salimos
completamente enardecidas. Orgullosas,
alegres e invenciblemente femeninas: tal
como somos. Pero nunca nos gusta tanto

la untuosa curva de nuestras nalgas, la
dura punta de nuestros pechos y el bri-
llo de nuestros himedos labios como
cuando nos ataca una tierna y poderosa
acometida. Pensad, sin embargo, dicho-
SOs amantes, que una mujer nunca estd
del todo conquistada y temed las crueles
confidencias de las Tridlide y Mirrina
cuando a veces cae la noche en vuestros
desertados palacios. Gimientes y fundi-
das bajo vuestros a veces torpes ardores,
tenemos en nuestras manos la revancha
por toda nuestra solicitud. jAy! Esas lar-
gas caricias y besos que tanto os compla-
cen cuando yacéis entre el desorden de
nuestros lechos perfumados, no son tanto
el tributo de vuestra victoria cuanto que
engafosos arcanos de vuestra derrota.
»No os equivoquéis demasiado, que-
ridos amantes, cuando nuestra golosa
boca recoge en vuestros ardientes mus-
culos la acre huella de vuestros esfuerzos,
en tanto que vuestros doloridos atribu-
tos (un poco risibles, la verdad) descan-
san y duermen inocentes en el hueco de
nuestras impudicas manos. {Cuidado con
ellos, pues nos arrojan entonces a nues-

. . . . . ~ fnos!
a vuestras izquierdistas y virtuosas neurosis, leeros un pequefo R e

poema de Alcifrén, que os permitira saber qué juegos sugerian
a nuestras hermanas del mundo griego las calidas noches
del Mediterraneo. ;Los suyos, desde luego, nada tenian

féciles victorias y a esas equivocas mafia-
nas, preferimos la incertidumbre y la
angustia de vuestros silenciosos ataques,
el extrafio desafio de vuestra victoriosa

que ver con los vuestros!

« A menudo nos hemos entregado a los
desenfrenos, pero nunca de mds encan-
tadora manera. Lo que mayor gozo nos
produjo fue la apasionante disputa de

Tridlide y de Mirrina acerca
de sus nalgas: ;cudl de ellaslas
posefa mds tiernas y hermo-
sas?

virilidad. ;Sed dignos de nosotras, sed
terriblemente faldcratas! jAtin mds her-
mosas, atin m4s deseables seremos enton-
ces nosotras! Magulla, amante mfo, mis
muslos, muerde mi nuca, pero no cuen-
tes conmigo, querido angelito, para lle-
varte leche y miel a la cama.» *

(Traducido del francés

por Javier Ruiz Portella)

* Una tltima consideracidn, pero dirigi-
daahoraalosadeptos dela «virtud» espar-
tana a quienes hubiesen podido chocar
mis palabras. ;Sabéis cémo las atenien-
ses, bien poco avaras de unos encantos
que mostraban con tanta civilidad, deno-
minaban a las mujeres de Esparta? Las
llamaban: «Las-que-ensefian-sus-mus-
los»... Su tunica, corta y hendida, esta-
ba hecha de tal modo que por poco que
se levantara el viento, «se las vefa del todo
desnudas, desde la axila hasta el talén».
iHermoso vestido, por Afrodita!



Entrevista|

—Si tuviera que destacar una cualidad que
resumiera lo que mds me impacta en tu
obra, diria que es la conjuncién de dos cosas:
porun lado una suma elegancia, una suma
concision, una suma sobriedad de expre-
S107, que se COmpaging, por otra parte, «con
la mds devastadora mordacidad en cuanto
a fondo de lo expresado». Hay, por ejemplo,
en uno de los ensayos de El siglo XX y otras
calamidades un pasaje extraordinario en
el que llegas a defender nada menos que. ..
la hipocresia y la censura. «Yo be sido siem-
pre ardiente defensor de la hipocresia y de
la censura —escribes— y no me voy a des-
decirahora. La hipocresta es esencialen toda
sociedad moderna, quesin fingimiento seria
invivible. Si todos expresdsemos lo que pen-
samos, esa franqueza destruiria en horas
cualquier tejido social. En cuanto a la cen-
sura, recuérdese que Shakespeare, Quevedo
o Dostoyevsky escribieron bajo su mirada
severa, y que yo sepa no escribieron peor que

—Yo creo que lo ocurrido ha sido que el
hombre —y no empleo esta palabra sélo
en el sentido de «varén» (preciso es acla-
rarlo para que la correccién politica no
me ataque)— en suma, el ser humano,
no ha sabido conservar la belleza y la dig-
nidad combindndolas con otros valores
mds instrumentales, de modo que ha con-
vertido la comodidad o el bienestar préc-
ticamente en el nico valor. Cabe pen-
sar que se hubieran podido conservar los
otros valores, tales como la belleza, la
valentia, la dignidad o el saber defender-
se; pero no es asi. De hecho —lo esta-
mos viendo en las sociedades modernas,
que son las mds susceptibles al chanta-
je— nuestras culturas no estdn dispues-
tas a defenderse. Eso tiene, ademds, otro
aspecto, porque como tampoco nuestra
sociedad cree en la belleza como valor
importante, renuncia a ella, producien-
do un arte esencialmente feo. Eso serd

Terenci Moix. La censura —siempre que ~ <En nuestra época, (donde estan los Bach, todo lo lamentable que se quiera, pero

, . . los Homero, los Veldzquez?», se pregunta .
i tan solo obligue a callar, y no a decir como . q Preg yo creo que es innegable. De hecho,
el Marqués de Tamaron. /

lasoviética, mientras sea negativay no posi-
tiva— aguza el ingenio y la plumayy es bené-

alguien como George Steiner, que es judio,
bastante agnéstico, y se podria decir que

fico estimulo para el autor.» ;Estds de acuer- El siglo XX ha estado liberal, dice claramente en su libro

i do con esta conjuncién de contrarios: sua- Presencias reales que el arte s6lo es posi-
LA vidad en la forma y mordacidad mdxima ya al borde de acabar ble en sociedades que no sean ni ateas ni
‘ | el en cuanto al fondo? con la civilizacion democriticas. El lo lamenta, pero la ver-
: — —Si, supongo que en mi caso, y no soy dad es que es asi. Steiner no emplea la
e b SUPOngS 4 Yoo a secas, con dos e & -
| el dnico, se produce una mezcla de sen- ; expresién «sociedades democriticas»
J timientos ante lo que yo al menos veo uerras mundiales como normal y equivocadamente se
que ) y €q
como una decadencia (%e la cultura oFci- y el comunismeo. emplea hoy,.como- sin(')n.imo de socie.da—
dental (tal vez de las orientales también, des donde rige el imperio de la ley, sino

pero en todo caso es la nuestra la que nos en el sentido original de «igualitarias».

importa ante todo), en ese cultoalofeo” — — — En nuestra época, ;dénde estdn los Bach,
. du ot yalo informe. Me suceden dos cosas que El SOC'F’“SmO revollucwonarlo, otra de las grandes los Homero, los Veldzquez?

L = calamidades del siglo xx. . .

a7 MACIONAL se entremezclan: por un lado, enfado y, Lo que yo he querido decir con el

Bl UG

de un liberal

reaccionario

Marqués de Tamarén

Nuestro director entrevista a Santiago de Mora-Figueroa, Marqués de Tamaron,
escritor y diplomatico. Como vera el lector, se trata de dos almas gemelas

que comparten el amor por la literatura y la belleza, asi como el recelo hacia

el mundo contemporaneo. Dos personas que se preguntan qué pecados cometieron

para haber nacido en el siglo xx.

por el otro, melancolia. La irritacién, no
siempresorda, laexpreso aveces con vehe-
mencia y sinceridad al mismo tiempo;
otras veces me acomete una especie de
melancolfa irénica. Es entonces cuando
digo cosas como las que has menciona-
do en tu pregunta.

El siglo de las calamidades

—Precisamente, el titulo de tu libro de
ensayos: El siglo XX y otras calamidades
aludiria a lo que acabas de mencionar. En
una palabra, ;por qué es una calamidad
el siglo XX?, y, por extension, ;por qué es
una calamidad la modernidad?

eremigung
i :
sﬂle}:rﬂrgg.ﬁ

titulo—sin dudairénico, por otra parte—
de mi libro E siglo xx y otras calamida-
des, es lo siguiente. El siglo XX, habien-
do producido unaserie de adelantos cien-
tificos y técnicos considerables, un aumen-
to de la riqueza en el planeta todavia mds
impresionante, ha estado ya al borde de

acabar con la civilizacién a secas, con
cualquier tipo de civilizacién, con dos
guerras mundiales terrorificas, con un
experimento como el comunista, que fue
atroz, y con el nacionalsocialista también,
ytodavianosabemosadéndeirdaparar...
El hecho es que parece muy dificil com-
paginar los avances cientificos con salvar,
no ya la cultura, sino «las» culturas del
planeta, incluso lasupervivencia del géne-

I ML



ro humano; yo no veo, y confieso que le
he dado a esto muchas vueltas, que el pla-
neta pueda subsistir con el enorme nivel
de consumo que implicarfa la industria-
lizacién a escala global... Pero, por otro
lado, ;cémo vamos a negarles el derecho
a vivir como la clase media occidental a
mil y pico millones de chinos o a otros
tantos millones de indios, paquistanies o
indonesios? ;Cémo vamosa decirles: «;No,
nosotros vamos a vivir con aire acondi-
cionado, con segunda residencia y con
uno o dos coches por familia, pero uste-
des nol»? Nos dirfan: «;Y por qué

no?» Entonces, si ellos también se

lanzan a la industrializacién a

ultranza, como parece ser que es lo

que ansfan, imaginate la que se
puede armar. Ahi, por lo demds,
tenemos el caso de China, que estd

Yo he sido siempre
ardiente defensor

de la hipocresia
y de la censura.
Sin fingimiento toda
sociedad moderna

seria invivible.

creciendo al 10% desde hace vein- o s witl
ticinco afios. -

Lo de menos es que suba el pre-
cio del petréleo. El recalentamiento
global es una realidad, e ird a més. Yo
veo muy dificil que se salve... no sé
si la raza humana o el modo de vida occi-
dental. Se ha dicho que probablemente

El comunismo fue una de las calamidades
del siglo XX que se abatié sobre China
(foto de arriba), pero el capitalismo
salvaje que le ha sucedido, aunque
permite que la existencia sea mas vivible,
no deja de ser otra calamidad (abajo,
foto de Shanghai y sus rascacielos).

el crecimiento vegetativo de la poblacién
mundial parard, pero lo que no vaa parar
es el ansia adquisitiva de todos los pobla-
doresdel planeta, cosa porlo demds natu-
ral. Es que td y yo no querrfamos vivir
mal. Pero, sinceramente, ;aguanta el pla-
neta a 6000 millones de personas, aun-
que se estabilice en esa cifra o vaya a ms,
incluso si se estabiliza en 6, 8 o 10000
millones? En el fondo, eso es secundario.
Lo malo no es el ndmero, sino la forma
de vida. Es legitimo (no sé si lla-
marlo asi), claro que si, spor qué
no serfa legitimo que se quisieran
multiplicar, por ejemplo, las ame-
bas, los microbios, las bacterias o
las cucarachas? Que conste (no
me gustarfa que me acusaran de
despreciaral género humano: per-
tenezco a él), simplemente creo
que, hoy por hoy, somos el cin-
cer del planeta. No hay posibi-
lidad humana de controlarnos

4 NOSOtros mismos.

—FEs «la especie degenerada» de la que
habla Alvaro Mutis. .., ;no?
—Si, en efecto.

Hilaire Belloc en las trincheras
de la Primera Guerra Mundial.

Shakespeare,
Quevedo
o Dostoyevsky

escribieron bajo
la censura. Que yo
sepa no escribieron
peor que Terenci Moix.

Heidegger, uno de los escasos pensadores
que redimen al siglo XX de su esterilidad.

Tropas francesas preparandose para el asalto
en la carniceria que, entre 1914y 1918,
fue la primera gran guerra industrial.

Degeneracion de la lengua

—Entre otras degeneraciones o entre otras
calamidades estd también la degeneracion
de la lengua. Al respecto, podriamos hablar
un poco de lo que escribes en tu libro, recien-
temente aparecido, El guirigay nacional.
;Por dénde lo enfocarias?

—Yo creo que tiene varios enfoques. Se
puede enfocar, por ejemplo, desde un
punto de vista mds cultural e incluso
antropolégico, porque al ser nuestra civi-
lizacién una civilizacién de la imagen, la
palabra ha perdido el peso que tenia hasta
ahora. Hasta este momento, la comuni-
cacién se hacfa con gestos o con palabras,
pero ahora la imagen es tan fécil de usar
paraexplicar o comunicarse. .. Cualquiera
que haya intentado montar un mueble
de Ikea con los diagramas habrd visto lo
fécil que le resulta hacerlo. Decia, por el



contrario, Hilaire Belloc, el
escritor inglés, muy polémico,
a propdsito del limite de las
palabras: «Intenten ustedes, con
palabras, sin gestos y sin dibu-
jos, explicar como se hace un
nudo, cualquier nudo, como
lalazada del zapato. A ver». En
cambio, con un dibujo o expli-
c4andolo, haciéndolo, es como
se les ensefia a los nifos. .. Asf
es que yo no es que tenga una
fe sin limites en el poder de la
palabra, pero si creo, primero,
que la palabra nace ya siendo
sagrada, y, segundo, que nace
antes, probablemente, la expre-
sién poética en rima que la
prosa...

—No sési sabias que Heidegger
dice exactamente lo mismo. ..

—;Lodice? Ylo dicen todoslos
antropélogos, y por un moti-
vo: porque incluso las instruc-
ciones para ir de un punto a
otro, en una geograffa primiti-
valas recuerda uno mejor rima-
das que sin rima, con rima se
puede uno acordar. Por ejem-
plo: «Al llegar al cuarto 4rbol,
se tuerce a la derecha »; si rima
eso con «la mitad del camino
estd hechay, por ponerun ejem-
plo, se puede recordar mucho
mejor. Porque, ademis, esas
rimas son sagradas, con lo que
uno se acuerda de ellas con mds
vigor. Pasa igual con las créni-
cas. Ahf hay una idea que se ha
mencionado mucho, a propé-
sito de las civilizaciones arcai-
cas, y que un amigo mfo que se
llama Javier Gom4, un filésofo
clasicista (lo aborda de una
manera mds clara cuando lo
cuenta que cuando lo escribe),
resume diciendo que hasta hace
poco tiempo, dos mil o tres mil
afios, en las sociedades no sélo
occidentales sino de cualquier
sitio, los papeles importantes
no estaban separados, es decir,
queen laantigiiedad hacfa falta
alguien que fuera a la vez rey,
sacerdote, profeta, que curase. ..

«Ay de la religion
o de la sociedad

que no tiene
imdgenes! Una
sociedad
sin imdgenes es una
sociedad puritana.
Una sociedad
opresora del cuerpo
y de la imaginacion. »

Ocrtavio Paz

De todo eso quedan ecos en
la ceremonia del bautismo
cristiano, donde el oficiante
dice: «ahora compartesla dig-
nidad de rey, sacerdotey pro-
feta». Esa acumulacién de
papeles se ha roto, y eso pro-
duce una debilitacion enor-
me de la fuerza del corazén,
no sélo espiritual, sino psi-
colégicaen cuanto ala capa-
cidad de resistencia del ser
humano, porque pierde esos
apoyos. Por eso en nuestras
sociedades, a las que les
ponen bombas en los trenes,
se tambalean y se pueden
caer; son enormemente mas

frégiles.

—Cambiando de tema, me
gustaria hablar contigo tam-
bién de tu novela El rompi-
miento de gloria, aunque
tampoco se puede decir que
con ello se cambie mucho de
tema, pues esta novela no deja
de estar relacionada, por el
aliento que la impulsa, con los
otros dos libros de los que ya
hemos hablado: El siglo XX y
otras calamidades y El guiri-
gay nacional. £z El rompi-
miento de gloria hay, como
tii mismo subrayas, un gran
protagonista, que es la natu-
raleza, la cual aparece en
forma de la sierra cercana a
Madrid, la segoviana, y la de
Gredos. ;Qué seria para ti,
aparte de este papel predomi-
nante de la naturaleza, lo mds
importante que se juega en
esta novela, en la cual apare-
cen otros protagonistas ain
mds curiosos: dos dioses, hom-
bre y mujer, nada mdsy nada
menos? ;Qué es lo que has
intentado buscar en esta nove-
la que, por tantos aspectos,
constituye una auténtica obra
maestra?

—Heintentado recordar para
mi y compartir con mis lec-
tores ese hecho decisivo, que
estaba en la rafz de nuestra

cultura y que hoy se encuen-
tra ya desvanecido: la unién
entre el hombre y la naturale-
za—en respeto mutuo—yen
un sentido sacro de la natura-
leza. Lo cual acarrea otra cosa:
el respeto alos hombres y a los
dioses: las dos cosas que des-
truye la modernidad. Yo creo
que la maldicién, el desastre
mayor del siglo XX, es la pér-
dida de la percepcién de lo
sagrado, su desvanecimiento.
Y decir «lo sagrado» no signi-
fica necesariamente decir «lo
divino», pues se trata de dos
conceptos distintos aunque,
sin duda, relacionadosentresi.
Es un hecho, qué duda cabe,
que se ha perdido el sentido de
lo sagrado, tal como lo enten-
dian Rudolf Otto y Mircea
Eliade. Por eso, volviendo a la
cita que te hacia antes de
George Steiner, cabe recordar
que no hay cultura ni arte —
gran arte— sin una referencia
a lo sagrado, como tampoco
hay dignidad del hombre que
no le venga dada por una refe-
rencia de lo sagrado.

Insisto: «lo sagrado», y no
necesariamente lo divino, aun-
que es dificil concebirlo por si
solo... ;Miral, hay otra cosa
que no he mencionado en nin-
gln ensayo, porque todaviano
he tenido ocasidn, y se trata
de una cita curiosisima de un
inglés de los afios treinta lla-
mado Christopher Dawson.
Este pensador, conversoala fe
catélica, se irritaba mucho
cuando ofa decir que el nacio-
nalsocialismoy el comunismo
eran doctrinas modernas pero
paganas. jOjald! —exclama-
ba— porque el paganismo estd
lleno de espiritualidad, mien-
tras que el nacionalsocialismo
y el comunismo estdn total-
mente vacios de espiritualidad.
Ese es el gran dafio, y por eso
son perversas esas dos doctri-
nas. Pero lo grave es que no
s6lo el comunismo y el nacio-

[ ]

Con la mirada perdida

en el vacio, ¢llegaria alguna
vez Hitler a intuir algo

de la calamidad que se estaba
fraguando?

nalsocialismo, que estdn...
espero que desaparecidos,
pero puede que tan sdlo se
encuentren en eclipse; lo
grave, decfa, es que no sélo
ellos, sino que el laicismo
rousseauniano descafeinado
de hoy (no voy a mencionar
nombres, pero, en fin, los
vemos a diario) también estd
tan apartado de la nocién de
lo sagrado que da hambre y
sed al ser humano.

En los personajes de mi
novela hay otra cosa en sus
raices, algo que los alimenta.
Son, si te fijas, aparte de los
dos dioses o semidioses (la
verdad es que no se los ve
muertos nunca), gente que
busca, pero todos, incluido
el rojo, como ¢l se llamaba a
si mismo, y los dos semidio-
ses, el alemdn, militar, todos
son conscientes de algo que
estd en la naturaleza y en el
arte, que es sagrado. No es
queyo quisiera con estanove-
la demostrar nada —no es
una novela de tesis—; salié
as{ por amor..., por amor a
lanaturaleza, poramoracier-
tas artes, por amor a los per-
sonajes también. El resulta-
do es que a fin de cuentas lo
que intento, lo que se puede
sacar de esa novela —aparte
de lo principal, que yo espe-
ro que la gente tenga ganas
de pasar las hojas y ver lo que
va ocurrir, porque eso es una
novela, si no es un ensayo—
es un fondo que yo confio en
que la gente encuentre. Se
puede ser de izquierdas, de
derechas, de centro; se puede
ser comunista, cristiano; se
puede ser nietzscheano; se
puede ser lo que sea... Se
puede, con todo eso, tener
unsentido de comunién con
la naturaleza y con nuestra
cultura; se puede. Lo malo
de nuestra civilizacién moder-
na, por llamarla de alguna
manera, es que ninguno de



La belleza y lo sagrado en los templos (abadia

de Royaumont, cerca de Paris) y la literatura.

Ala derecha, The Book of Common Prayer.
Alaizquierda, la Biblia en la version del Rey Jaime.

los que marcan las opiniones de hoy, sean
de izquierdas, de derechas o del centro,
lo ve asi. Y ésa es la decadencia, creo yo.

—DMe parece absolutamente clave esta dis-
tincién que estableces entre lo sagrado y lo
divino. No voy a entrar en ello porque nos
iriamos demasiado lejos; pero si quisiera
preguntarte al menos lo siguiente. En este
desvanecimiento de lo sagrado, que carac-
teriza a nuestra época, ;no crees que hay
también una responsabilidad importante
por parte de las Iglesias, y en particular de
la catélica, sobre todo a partir de la deri-

va del Vaticano I1, y ya no digamos del pro-
testantismo?

—Desde luego. Un amigo mio, muy cre-
yente, catélico, pero muy consciente de
este empobrecimiento espiritual de nues-
tra época, dice que uno de los motivos
es que estd casi olvidada una de las tres
vias de acercamiento a Dios segtn los
cristianos; la que llaman via pulchritudi-
nis —la via de la belleza— (puesto que
se supone que Dios —el de los cristia-
nos— es sumo bien, suma verdad y suma
belleza). Pero no estaba postergada la via
pulchritudinis antes, ni en la Iglesia caté-

El arte sélo es posible
en sociedades que
10 sean ni ateas
ni democrdticas.

lica, ni en las Iglesias protestantes, ni por
supuesto en la Iglesia ortodoxa oriental,
ni en las comunidades no cristianas. La
belleza siempre fue importantisima; sin
embargo, se ha olvidado. Por ello, una
amiga mfa habla del «cuplé catdlico», de
esta musica espantosa que ha reemplaza-
doal canto gregoriano, y eso ocurre cuan-
do precisamente lo mds fécil hoy es repro-
ducir lamejor musica, desde que se inven-
t6 el fondgrafo y ya no digamos las nue-
vas formas de reproduccién musical. Es

Nuestra sociedad
no cree en la belleza,
renuncia a ella,

y produce un arte
esencialmente feo.

verdad que el canto debe ser coral, por-
que de lo contrario no hay manera de
unir a los fieles; pero es que eso sigue
siendo posible. En Espafia es donde mds
lejos se ha ido en afear, en volver fefsi-
mo, cursi, el arte religioso. Pero, en fin,
lo mismo ha sucedido también en otros
sitios, como por ejemplo en Inglaterra,
donde la Iglesia anglicana ha destruido
la infinita belleza del lenguaje del libro
que se llama The book of common prayer
(El libro de plegaria comun] y la Biblia
de la versién del Rey Jaime, que eran
monumentos estilisticos del siglo xviI de
una belleza extraordinaria. Se han empe-
fiado en hacer nuevas traducciones fefsi-
mas, que han eliminado la belleza.
Recuerdo que hubo un manifiesto en
Inglaterra firmado por diversas personas,
muchas delas cuales se declaraban agnds-
ticas, en el que decfan: «Nos oponemos
a la destruccién de este patrimonio lin-
giifstico (era cuando empezaban a refor-
mar la liturgia anglicana), porque hay
toda una mayorfa de la nacién britdnica
cuyo dnico contacto con labelleza se efec-
tia a través de la liturgia». No es que se
tratara de un contacto entre otros, sino

que en toda su vida sélo a través
de la liturgia tenfan contacto con
la belleza.

—Con las sociedades catdlicas es
lo mismo...
—Igual, lo que pasa es que en
las poblaciones catélicas se usaba
mucho el latin, que no enten-
dia casi nadie, aunque podia
transmitir la belleza del myste-
rium tremendum, y luego, eso
si, habia la belleza pléstica,
mucho més abundante en las
iglesias catélicas que enla pro-
testantes, con toda su grandi-
sima hermosura arquitecté-
nica y pictérica. También en
eso, en la belleza plésticay la
arquitect6nica, nos han des-
animado a seguir emocio-
ndndonos. Es comosi, sien-
do duefios de un patrimo-
nio inmenso, repleto de
belleza, renuncidramosa él
y la Iglesia lo echara por la
borda a cambio de nada. Es verdad
que la Iglesia reaccioné ante esta deriva
hace tiempo, pero ya es muy dificil recu-
perar lo perdido.

—Sueles decir eso, que es dificil o imposi-
ble recuperar lo perdido. ;Por qué, enton-
ces, te declaras liberal reaccionario, si crees
que reaccionar no sirve de nada?

—Es quessi creo que sirve, al menos para
una cosa, para quedarse uno tranquilo
de haberhecho lo que estaba en su mano,
diciéndose a si mismo en voz baja «por
mi que no quede». Y ademds... ;quién
sabe si no pasard como con las copias y
glosas hechas por los monjes en sus escri-
torios, que salvaron mucha sabidurfa y
mucha hermosura en tiempos sombrios
y azarosos? ([

Santiago de Mora-Figueroa, Marqués

de Tamaron. Escritor y diplomatico.

Ha sido embajador de Espana en paises
como Francia, Canada y Gran Bretana.
Dirigi6 el Instituto Cervantes entre 1996 y
1999. Su dltimo libro publicado es el Guirigay
nacional (Altera), una recopilacion de sus
articulos sobre el idioma en el diario ABC.




Arcadi Espada

Pim Fortuyn:
un héroe europeo

Revista de
. prensa

IM Fortuyn va a ganar las
elecciones holandesas que
se celebran este miércoles
[22 de noviembre de
2006]." Es verdad que lleva muerto
algunos afios: lo asesiné un funda-
mentalista de izquierdas, vegetaria-
no y animalista. Pero si se unen los
programas de todos los partidos poli-
ticos (y fundamentalmente el de
socialistas y liberales), la imagen resul-
tante da el rostro amable, dandiy un
punto escéptico de Pim [...].

Hace ocho afios, Fortuyn publi-
¢6 un libro maldito: Contra la isla-
mizacién de nuestra cultura. En él
alertaba contra una evidencia, que
era por entonces invisible: el retro-
ceso en las libertades que suponia
la prictica del relativismo cultural.
En ciertos ambientes, llevar el libro
de Fortuyn en las manos era un estig-
ma, y suponfa una prontaacusacion
de connivencia con la extrema dere-
cha; acusacién que esla primera que
se le ocurre siempre a la pueblerina
estupidez universal. Pero lo cierto
es que ahora el Gobierno holandés
estudia prohibir la burka en el espa-
cio publico y los matrimonios de
conveniencia. Por poner dos ejem-

plos.

1. Porlo que respectaala aritmética par-
lamentaria, las elecciones las gané el par-
tido democristiano (CDA), mientras que
el Partido parala Libertad (PvdV) obte-
nfanueve escanos. Sulider Geert Wilders
estd amenazado de muerte por los isla-
mistas y se le considera el heredero de
las ideas de Pim Fortuyn.

e

Pym Fortuyn: «El pais esta a tope.
Creo que dieciséis millones

de holandeses son suficientes».
Fue asesinado el 6 de mayo

de 2002.

Abajo: Geert Wilder, «heredero»
de Pim Fortuyn.

Sin embargo, lo mds importan-
te de la herencia de Fortuyn tiene
que ver mds con la propia sociedad
holandesa o europea que con los inmi-
grantes, islimicos o no. Fortuyn acabé
de raiz con la rutina establecida en
la politica, segtin la cual habia que
limitar el debate social a unos pocos
y consensuados asuntos. Su irrup-
cién trastoc6 laagenda politica, cerra-
da con lustros de anticipacién. Era
un hombre brillantey sagaz, y valien-
te, que no solfa perder la calma. Una
vez,aun imdn que le acusaba de des-
preciar a los musulmanes, supo con-
testarle: «Todo lo contrario. Yo he
tenido variosamantes musulmanes.»

Su programa politico pillé a con-
trapié a la clase politica tradicional
holandesa. Tenfa cuatro puntos: solu-
cionar los atascos de trafico, conse-
guirlapuntualidad delos trenes, aca-
bar con las listas de espera sanitarias
y con la importacién de esposos o
esposas. Fue la gran revolucién de
los asuntos concretos. [...]

El recuerdo de Pim Fortuyn, y la
subasta de su herencia, provoca una
verificable mala concienciaen muchos
holandeses. A mi juicio habrd que
recordarlo como un gran héroe prac-
tico europeo. El primero de nuestros
modernos que, en nombre de Europa,
se alzé contra su deriva. ]

Publicado el 21 de noviembre de 2006
en el blog de Arcadi Espada:
http://www.arcadi.espasa.com/php_b
uilt/001370.php

N dia, un dirigente de un
importante partido politico
muere atropellado por un
camién. Su alma llega al
Parafso y se encuentra en la entrada a San
Pedro. «Bienvenido al Paraiso —le dice
éste—. Antes de que teacomodes, te tengo
que comunicar un problema. Verds, muy
raramente un politico ha llegado aqui y
no estamos seguros de qué hacer contigo.
Se nos ha ocurrido que pases un dfa en el
Infierno y otro en el Paraiso, y luego eli-
jas dénde pasar la eternidad». Dicho esto,
San Pedro acompaiia al politico al ascen-
sor que le lleva hasta el Infierno.
Las puertas se abren y se encuentra
en medio de un verde campo de golf. A
lo lejos hay un club y de pie, delante de
él, estdn todos sus amigos politicos con
los que habia trabajado, vestidos todos
con traje de noche y muy contentos.
Corren a saludarlo, lo abrazan y recuer-
danlosbuenos tiempos en los que se enri-
quecian con los constructores.
Juegan una partida de golf y luego,
por la noche, cenan langosta en el res-

taurante del club. Después comparten la
noche con hermosisimasy procaces joven-
citas.

Seencuentra también al Diablo, que
se descubre como un tipo muy simpi-
tico y se divierte mucho contando chis-
tes y bailando. Se estd divirtiendo tanto
que, antes de que se dé cuenta, es ya
hora de irse. Todos le dan un apretén
de manos y lo saludan mientras sube al
ascensor.

El ascensor sube hasta lo mas alto,
reabriéndose la puerta del Paraiso, donde
San Pedro lo estd esperando. «Ahora es
el momento de pasar al Paraiso», le dice.
Asf que el politico (inescrupuloso, cier-
tamente), pasa el dia siguiente volando
de nube en nube, tocando el arpa y can-
tando.

Alfinal, San Pedro le va a buscar para
preguntarle: «Ya has pasado un dfa en el
Infiernoy otro en el Paraiso. Ahora debes
elegir tu eternidad».

Visiones clasicas del Infierno y del Diablo

b |

El hombre reflexiona un momento y
luego responde:

—Bueno, el Paraiso ha sido precio-
s0, pero creo que he estado mejor en el
Infierno.

Asf que San Pedro lo acompafia hasta
el ascensor y otra vez baja, baja, baja,
hasta el Infierno. Al abrirse las puertas se
encuentra en medio de una tierra desier-
ta cubierta de excrementos y desperdi-
cios. Todos sus amigos van vestidos con
trapos, y se dedican a recoger los desper-
dicios y meterlos en bolsas negras. El
Diablo lo alcanza y le pone un brazo en
el cuello.

—Nolo entiendo —balbucea el poli-
tico—. Ayer estuve aqui y habia muje-
res, un campo de golfy un club. Comimos
langosta, bailamos y nos divertimos con
hermosisimas jovencitas. Ahora s6lo hay
un desierto cubierto de basura y mis ami-
gos parecen unos miserables.

El Diablo lo mira, sonrie y le dice:

—Ayer estdbamos en campana
electoral. Hoy... jya votaste por
nosotros. ®




- Una foto de Estambul retocada para
- reencontrar la ciudad tal
como podia presentarse en la época
de la Bizancio imperial.

Entrevista con Jacques Heers

Los arabes
no salvaron .
la cultura griega

Balbino Katz

Uno de los topicos mas arraigados sobre la Edad Media es que, gracias a los arabes,
la Europa de la época se pudo recuperar de las tinieblas en las que habia caido y recuperar Era a Bizancio
los vinculos con la cultura griega. El gran historiador francés Jacques Heers nos explica

. .,
por qué es éste uno de los numerosos infundios vertidos sobre la Edad Media. adonde se dirigian

—Es cierto que Occidente tuvo que espe-
rar a los drabes para restablecer el vinculo
con el patrimonio filoséfico de la
Antigiiedad?

—iEn absoluto! jNi con el patrimonio
filoséfico, ni con el literario, ni con nada!
Este tipo de ideas procede, en Francia,
de un sistema que privilegia sorprenden-
temente todo lo que es oriental y exdti-
co. El mero hecho de hablar de drabes ya
es un error. En los paises de cultura isld-
mica, los drabes cultos son menos nume-
rosos que los persas, los egipcios o los
cristianos de Siria o Irak. Se ha de saber
que la mayor parte de los textos griegos
se tradujeron primero a la lengua siriaca
(habla aramea de la ciudad de Edesa). No
cabe duda de que los drabes estudiaron
mucho menos a los autores antiguos que
los cristianos. Los occidentales no nece-
sitaban su contribucién, puesto que en
sus pafses ya disponian de los fondos de
textos latinos y griegos, recogidos duran-
te el Imperio romano y dejados en tales
paises. El historiador tiene que afirmar
con toda claridad que, en la Edad Media,
no se rompié con el patrimonio de la
Antigiiedad. Sobre todo si se considera

que el Imperio bizantino era el auténti-
co depositario de toda la cultura griega
antigua... Pero cuando se evoca la fibu-
la que comentamos, se tiende a menudo
a borrar a Bizancio de la historia.

—Por qué?

—Resulta tan prictico... Y ademis,
hablando més en serio, conviene evocar
la vieja hostilidad entre Occidente y
Oriente. Ahora bien, es absolutamente
indispensable recordar que fue a Bizancio
adonde se dirigieron los hombres cultos
de Europa para perfeccionar su conoci-
miento de la Antigiiedad. Las peregrina-
ciones a Tierra Santa, los viajes a
Constantinopla o los concilios ecuméni-
cos constitufan poderosos vinculos inte-
lectuales entre ambos mundos.

—; Cudles son los grandes centros cultura-
les durante la Edad Media?

—Muy pocas veces son drabes. Es algo
de lo que no cabe duda, digase lo que se
diga. Bagdad, por ejemplo, es un faro cul-
tural de la Edad Media..., pero ahi no
habfa drabes. Y muy a menudo su pobla-

Una de las puertas de Jerusalén,
por donde pasaban los peregrinos a Tierra Santa

ci6én todavia era cristiana; los relatos de
viajes eran obra de kabilos, o bien de espa-
fioles musulmanes. Se pueden citar otros
centros culturales tan fundamentales
como Salénica o Atos y —deberia ser
obvio— Constantinopla. Sien Occidente
no se encuentran nombres tan brillantes
y simbdlicos de la riqueza cultural, se
debe simplemente a que los vectores de
difusién son mds pequefios, pero mds
numerosos: se trata de redes de monas-
terios, donde los monjes copian obras
conservadas en Occidente o descubier-
tasen el Imperio bizantino. Ciertos publi-
cistas, escritores, periodistas e ide6logos
quisieran hacernos creer las mayores estu-
pideces, y pintan alos monjes como igno-
rantes copistas que echan al fuego valio-
sos manuscritos de los que no podian
comprender nada. Y, sin embargo, no hay
unsolo testimonio—jni uno!— que haya
hablado de alguna biblioteca devorada
por las llamas inquisidoras o que haya
contado la historia de fandticos que con
demacrado gesto se dedicaban a devas-
tar obras profanas. Se habla, por el con-
trario, de monasterios en los que se reu-
nfan grandes fondos de textos antiguos,
no todos los cuales, por lo demds, eran
religiosos.

los hombres cultos
de Europa para
perfeccionar
su conocimiento

de la Antigiiedad.

Ahora bien, para no caer en las cari-
caturas de signo opuestos, tampoco se tiene
que pensar que los drabes no tenfan
ningtn centro cultural. No se trata de
decir que no hicieron nada, sino de expli-
car que no fueron en absoluto mayorita-
rios en la historia cultural de la época y
que casi nada tuvieron que ver con la pre-
servacion del patrimonio antiguo en
Occidente.

—DPero entonces, jcudl es la historiografia
de esta pretendida historia de la cultura
griega salvada por el islam drabe?

—Pues bien, se remonta en primer lugar
al romanticismo del siglo X1X, al anticle-
ricalismo... Pero sobre todo a la atrac-
cién ejercida por Orientey que entre nos-
otros se da desde hace mucho tiempo.
Sin olvidar, por supuesto, una historio-
grafia deinspiracién anticolonialista, cer-
cana a una concepcién de los Derechos
Humanos a menudo mal interpretada y




que conocié su méximo esplendor en la
década de los setenta. En la actualidad
hay que ver en ello, a mi juicio, un cier-
to masoquismo, un idealismo iconoclas-
ta que adora todo lo que no es nuestro. ..
Una adoracién irracional de lo Otro, en
una palabra. Sucede algo parecido cuan-
do se intenta idealizar el pasado precolo-
nial o, por el contrario, el perfodo en que
Espana estuvo invadida por los moros...

—Hablando de esto, ;podria hablarnos de
la especificidad de Al-Andalus en la Esparia
musulmana?

—7Por supuesto, pero partamos de una
base sana: la famosa mezcla de culturas
es una fébula. S6lo existié de forma epi-
s6dica durante un breve periodo, cuan-
do la unidad de Al-Andalus (como se
denomina a la Espafia musulmana) se
hizo pedazos bajo el peso de las tensio-
nes internas y se transformé en reinos de
taifas. A partir de entonces los principes
tuvieron necesidad de la neutralidad de
los dhimmis (protectorados) judiosy cris-
tianos, de forma que disminuyd su pre-
sién sobre estas comunidades. A veces
hubo, por consiguiente, convivencia paci-
fica y hasta existieron relaciones diplo-
miticas o vinculos interreligiosos o inter-
comunitarios. Pienso, por ejemplo, cuan-
do en las postrimerias del Reino de
Granadalos sultanes pidieron ayudaalos
mercaderes cristianos de Al-Andalus. En
lo que atafie a las aportaciones cultura-
les, también cabe destacar que numero-
sos grandes intelectuales eran cristianos,
espafioles o beréberes. Pero no olvidemos
que el patrimonio de Al-Andalus proce-
de en gran parte de la Espafa visigética:
los monasterios como Dumio, en losalre-
dedores de Braga, o El Agaliense, cerca
de Toledo; las escuelas episcopales como
Sevilla, Tarragona o Toledo; pero tam-
bién los reyes y los nobles espafoles reco-

Cuando llegaron
a Francia los textos
drabes de Aristoteles,

se rechazaron porque
sus traducciones
10 eran correctas.

s2i-

Minarete de una de las grandes mezquitas
de Bagdad a comienzos del siglo XX

Los drabes casi nada
tuvieron que ver

con la preservacion
del patrimonio cldsico
en Europa.

gfan gran cantidad delibros antiguos para
sus bibliotecas. Aquella Espana servia de
enlace en la ruta maritima hacia Armérica
(laregién costeradel noroeste de Francia)
e Irlanda.

El paisaje
de la descomposicion

—;De qué modo se mantuvo en Occidente
la cultura griega?

—Simplemente a través de las redes de
monasterios, pero también gracias a las
escuelas catedralicias, lo cual es menos
conocido. El papado también contribu-
y6, por supuesto, a preservar esta cultu-
ra. Pero hay que recalcarlo una vez mis:
no hubo ningdn gran centro cultural en
ninguna gran ciudad. Por lo demds, los
visigodos iban a formarse a Constan-
tinopla, y los judios a Mesopotamia.
Quisiera, ademds, abordar otro factor de
lapresencia cultural griegaen Occidente.
Se trata de la aportacién, que a veces se
desdena demasiado, de los mercaderes,
especialmente italianos. ;Cémo se ima-
gina al mercader? Generalmente se cede
alacaricatura, ala clasificacién. Losletra-
dos son cultos, pero no tienen ninguna
aptitud para el comercio...

—...el caballero golpea mucho y duro...

—... jy el mercader es un cretino obnu-
bilado por la codicia! En resumen, tal es
lavisién que nos ofrecen las visiones some-
ras. La realidad es muy distinta. Algunos
mercaderes eran grandes intelectuales, a
veces nobles, apasionados por la cultura
clasica, la literatura, la teologfa y los idio-
mas. Pienso, por ejemplo, en uno deaque-
llos mercaderes de Pisa que, habiendo
vivido veinte afios en Constantinopla,
aprendié por supuesto el griego, pero no
se limité a su versién verndcula; cuando
regres6 a Pisa, se llevé consigo cuarenta
cajas delibros... jtodos los cuales se dedi-
cé a traducir! Gracias a estos mercaderes,

El profesor Jacques Heers
en su escritorio.

Caballeros cristianos combatiendo a musulmanes
en Tierra Santa.

la cultura griega estaba presente en
Occidente desde antes de la caida de
Constantinopla. Esalgo que generalmen-
te se ignora.

—Se ha reprochado a los monjes copistas
haber ignorado y dejado que se olvidara
una parte de la cultura antigua. ;No se
debe, por el contrario, considerar su labor
como una seleccion o, mds bien, como una
depuracion que se derivaba de exigencias
coyunturales impuestas por una época que

no conocia la imprenta? Por ast decirlo, era
como tener que escoger entre preservar una
obra de arte o una mamarrachada.

—Si, es efectivamente de una seleccién
de lo que se trata. Deberfa ser obvio para
todo el mundo. Se trata de una seleccién
que efectud, desde luego, ligeras modi-
ficaciones, pero preservando plenamen-
te el espiritu de las obras. En cambio,
cuando los drabes se apoderaron de obras
literarias, jtransformaron los mensajes
que no les convenian! Destruyeron o
manipularon toda la filosofia que no se
adecuaba al Corén. El ejemplo mds céle-
bre es el de la traduccién de Aristételes,
filésofo que yaeraconocido en Occidente
antes de la llegada del islam. Cuando se

conocieron en Francia los textos drabes
de Aristoteles. .. jfueron rechazados por
la universidad de la Sorbona porque no
eran correctos!

—Por qué?

—Estaban un poquitin demasiado en
concordancia con el Cordn... Los cris-
tianos tenfan la costumbre de criticar los
textos, a veces incluso los condenaban
severamente. Pero, salvo excepcién, nunca
llegaron a deformarlos. Sin embargo,
insisto de nuevo: no se trata en ningtin
modo de decir que la civilizacién drabe-
musulmana era mediocre o destructora.
Pero, para contestar a la pregunta preci-
sasobrela preservacién dela culturaanti-
gua de Occidente por parte de los dra-
bes, hay que decirlo con toda claridad:
es una fibula. )

Jacques Heers es un famoso medievalista
francés, entre cuyas principales obras
traducidas al espariol cabe citar:

La invencién de la Edad Media,
Carnavales y fiestas de locos, La primera
cruzada, Los berberiscos y Marco Polo.



DARDQOS CONTRA LA TIERRA

en un afio, ;cudndo competird
Groenlandia con Benidorm?

La NASA afirma que esa superficie
se ha reducido en 740000 kilémetros
cuadrados. El hielo perenne del Artico se
redujo en un 14% entre 2004 y 2005, al
perder 720 000 km?, una superficie supe-
rior a la Peninsula Ibérica, segin datos
de la NASA.

Segin el Laboratorio de Propulsién
a Chorro, la pérdida del hielo perenne,
que debiera mantenerse durante todo el
verano, fue todavia mayor y se acercé a
un 50% en el momento en que ese hielo
se desplazaba desde el Artico oriental
hacia el oeste. Los investigadores sefialan
que, si se mantiene esta disminucién del
hielo, el mar circundante aumentara su
temperatura, lo que acelerard el deshie-
lo estival que, a su vez, reducird ain mds
la capa de hielo értico.

No obstante, han advertido de que
estos cambios todavia no estdn bien com-
prendidos y persisten muchos interro-
gantes. «Es vital que mantengamos una
vigilancia estrecha sobre esta regién,
mediante satélites y datos aportados.»

S rel Artico pierde un 14% desu hielo

El hielo perenne del Artico

se redujo en un 14% entre 2004
y 2005, al perder 720 000 km?,
una superficie superior

a la Peninsula Ibérica.

DARDOS CONTRA EL ESPIRITU

Los ideales de la ministra de Cultura

ARMEN Calvo, ministra de
«Culturay, y aficionada al rock
extremo felicité por sus «idea-

les» a Lujuria, un conocido grupo de
heavy. Entre sus titulos figuran discos
como Repiiblica popular del coito o can-
ciones como Ninfomania, Estrella del
Porno, Joda a quien joda, La Gorda o Maria
Martillo (una Santa). La ministra afirmé
cartearse con la banda segoviana, a cuyos
integrantes escribio: «Animo, chicos, hay
que seguir teniendo ideales».

Multas a las madres amas

N Holanda, una diputada labo-
E rista, Sharon Dijksman, ha pro-

puesto multar a las mujeres con
titulo universitario que, en vez de traba-
jar, opten por ser madres y amas de casa.
Repetimos: si td, carifio, eres licenciada
y rehdsas trabajar por cuenta ajena, por-
que prefieres dedicarte a tu casa, en
Holanda te podrian multar. Porque un
talento que no se ponga al servicio del
sistema —dice la diputada— es un des-
perdicio, y eso debe ser castigado.
Curiosamente, la sefiora Dijksman esti-
ma que criar hijos no es un servicio a la
comunidad.

Molinos y nifos, ;especies
en vias de desaparicion en Holanda?
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Los desatios de la politica cultural

Si se desea cambiar o influir
en los procesos politicos

y economicos que

se desarrollan en el mundo
globalizado es preciso
elaborar una politica cultural.
El italiano Santangelo estudia
la situacion de los
intelectuales de derechas

y expone sus propuestas:
unidad de accidn y claridad
de ideas. El traductor

del texto, Pascual Tamburri,
anade unas apostillas
espanolas en las que avisa
del aspero trabajo que espera
a los nuevos paladines.

UIEN quiera intervenir
concretamente en la rea-
lidad con el fin de tomar
parte de algtin modo enla
articulacién de los gran-
des procesos no puede eximirse de defi-
nir los caracteres de una nueva politica
cultural o, mejor dicho, de una nueva
politica para la cultura; subrayar la prio-
ridad de la cultura es en efecto indispen-
sable parala elaboracién de cualquier pro-
yecto que se ponga como objetivo inter-
venir en profundidad en las dindmicas

La politica cultural como marketing:
el Gugenheim de Bilbao (arriba).

Decadencia: El Volcan (a la izquierda),

el Centro Cultural de la ciudad de Le Havre

en Francia: el fruto de la politica voluntarista

en el dmbito cultural promovida por el gobierno
francés e impulsada por el escritor y ministro
André Malraux.

delasociedad en sucomplejidad. Enotro
caso, si NOs contentamos con una mera
gestion tecnocrdtica, el riesgo es encon-
trarnos en una situacién como la espa-
fiola, donde ocho afos de Gobierno de
centro-derecha no han tenido fuerza para
invertir los fendmenos degenerativos de
la sociedad.

Esto nossignifica tener una visién tota-
litaria ni sufrir la fascinacién de ningdin
proyecto de ingenieria social, sino tener
la capacidad de afirmar una dimensién
de la politica articulada sobre principios,
en la cual los principios no sean una jaula
rigida. Sin moralismos y sin recurrir a
l6gicas puritanas, tenemos que ofrecer
puntos de referencia fuertes en condicio-
nes de desencadenar grandes energfas y
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de movilizar talentos para construir un
nuevo camino para nuestra Patria. Sique-
remos razonarlo en términos socioldgi-
cos, esta opcién por los principios intro-
duce de hecho energfas positivas en el
cuerpo social, desafiando la entropia gene-
rada por las dindmicas actuales.

Por tanto, los principios deberfan ser
los polos de tensién de nuestra accién
politica y cultural: es preciso embeber en
ellos la dimensién activa de la politica, y
generar tensién respecto a ellos; todo esto
sin condenar a las penas del Infierno a
quien no consiga alcanzar el ideal y sin
adoptar frente a ¢l una actitud moralista.

Alergia a las redes
y los grupos

Para hacer esto no podemos dejar de refle-
xionar sobre el valor y el papel del inte-
lectual dentro de nuestras sociedades.
Cristopher Emsden, recordando la figu-
ra de Marco Biagi (el trabajo del intelec-
tual puede también ser peligroso si se
tocan algunos asuntos decisivos de nues-
tra época, y hoy el trabajo constituye con

Los principios deben
de ser los polos

de tension de nuestra

accién politica
y cultural.

certezalavanguardia de toda elaboracién
politico y cultural): «En el sentido nor-
mal de la palabra, un intelectual es una
persona que tiene que ver con las ideas y
que puede también cambiar de ideas. Y
en el sentido en el que hoy se emplea en
la prensa italiana se refiere s6lo a perso-
najes célebres que han obtenido unarepu-
tacién cultural y son fieles a una retéri-
caaltisonante, presentada como muy refi-
nada por parte de la vulgata de izquier-
das». Esta dltima «clase» intelectual es la
que ha crecido y ha obtenido renombre
gracias a la costumbre de las cuotas poli-
ticas en las instituciones culturales. Son
los mismos intelectuales a los que hemos
visto expresar en los corrillos cerrados de



laizquierda un maximalismo mayor inclu-
so que el de sus representantes politicos,
que al menos en parte habian reconoci-
do el entonces clarisimo resultado elec-
toral. También por esto es preciso recha-
zarlaimagen de corrillos cerrados de dere-
chas, pero a la vez hay que preguntarse
por qué los intelectuales de derechas o
representantes de las profesiones libera-
les nunca han tenido fuerza como para
hacerse sentir en la batalla politica.

Tal vez sea porque sus— nuestras- sim-
patias politicas siguen siendo un hecho
individual. Nos faltala capacidad de crear
redes. Al mismo tiempo hay que reflexio-
nar sobre el hecho de que en un sistema
bipolar, basado en la creacién de dos
ampliaszonas politicashomogéneas, exis-
ten dos tipos de intelectuales, los orga-
nicos y los inorgdnicos.

Los primeros ven su propio trabajo
organizado en el seno de Fundaciones y
de Centros de Estudios (donde se dedi-

can a preparar propuestas politicas y a

m

Todavia a finales del siglo xix estaba
hondamente arraigado el sentimiento

de pertenecer a una comunidad histdrica,
a una nacion. En la foto, de 1890,

un grupo de cadetes de Cuba.

En la pagina siguiente, una alegoria patriética
impresa en Cuba en el mismo afio 1898

en que fue perdida por Espafia.

Aunque se adaptaran a los vestidos

o estilos actuales, ambas imagenes serian
hoy impublicables.

Hay que preguntarse
por qué los
intelectuales

de derecha no se han
hecho sentir
en la batalla politica.

dar forma a programas creibles — en el
bipolarismo el programa importa mds
que la identidad); los segundos trabajan
en las Universidades y en los periédicos
«no alineados». Estos tiltimos son los que
dehecho consiguen ejercer mayor influen-
ciay los que tienen mayor peso en el voto
de opinién, que es el determinante para
mover el péndulo de las mayorfas de
gobierno. Precisamente con éstos tene-
mos que intentar aliarnos, proponiendo
como consigna la lucha contra el mono-
cuturalismoy contralasumisiénalalégi-
ca del «pensamiento tinico» de cualquier
tipo (un nuevo tipo de universalismo,
tanto mds insidioso porque se presenta
como «neutro» o «posideoldgicor, que
generaun control inmaterial o soff power).
Tenemos que defender juntos la posibi-
lidad de eleccién entre culturas diferen-
tes. Objetivo (libertario) de una derecha
como la italiana, que en su larga y difi-
cil historia ha tenido que pagar un alto
precio por la «libertad», debe ser preci-

samente romper toda
forma de censura cul-
tural. Eso serd posible
si se crean los presu-
puestos de un pluralis-
mo cultural real que, a
través delos medios de
comunicacién, pene-
tre también en la
dimensién delacomu-
nicacién y de la sensi-
bilidad popular.

Para el crecimien-
to de nuestro pueblo
no se puede prescindir
de la ruptura de todos
los monopolios, y en
particular del mono-
polio cultural, cons-
truido en gran medi-
dasobre presupuestos,
ahora estériles y artifi-
ciales, que han ejerci-
do y siguen ejerciendo
una accién de freno
sobre las posibilidades
creativas reales de la
comunidad nacional,
que son fundamenta-
les paraluchar ante un

desafio global.

Nacion y pueblo
frente a la
globalizacion

De hecho, la leccién
mis clara que nosllega
del escenario despiada-
do delaeconomiaglo-
balizada es que los
Sistemas-Pais mds efi-
caces y victoriosos son
los que mds intensa,
radical y arraigadamente cimentan su
«virtud» competitiva (y la alimentan) en
su patrimonio genético, en su historia,
en la historia de su tierra y de las «perso-
nas», individualesy colectivas, quela pue-
blan. En otros términos, el horizonte sig-
nificativo en el cual los Sistemas-Pais
encuadran el sistema de inteligencias,
experiencias y competencias que los hace
mejores es exquisitamente comunitario.
Después de casi dos décadas de indivi-

A diferencia del

liberalismo, la derecha

no cree que las

libertades individuales

sean el fin iltimo

de la politica.

dualismo desenfrenado, las
necesidades colectivas de natu-
raleza ya no masificante, sino
identitaria —como la afirma-
cién de formas comunitarias o
el retorno a la Patria—, predo-
minan hoy sobre las individua-
les, tanto para combatir los
impulsos disgregadores que tra-
bajan para romper la unidad
nacional como para detener los
procesos de homologacién cul-
tural que ponen en peligro la
identidad nacional.

Haciendo un juego de pala-
bras, el lema debe ser el de las tres
«T» (tecnologa, talento y tole-
rancia) que debemos emplear para
crear el capital social del que
tenemos necesidad y para poner
los cimientos de un sistema
social que pueda poner en mar-
chalas mejores energfas econé-
micas y culturales. ;Por qué no
intentar difundir estilos aristo-
criticos en amplios sectores de
la comunidad, demostrando la
capacidad de conseguir que la
dimensién social no sélo se
manifieste para pedir derechos,
oportunidadesy participacidn,
sino también para intentar
socializar valores y hacerlos per-
manentes, vividos y comparti-
dos? De esa manera se podrian
movilizar los tres sectores sobre
los que se construya la accién
politica: el 4mbito comunita-
rio, el 4mbito movimentista y
el dmbito institucional.

Eldmbito comunitario esel
lugar de los principios, del cre-
cimiento, de la cohesidn, de la
construccién deidentidades que
superan al individuo (salvén-
dolo de las manifestaciones ideolégicas
y précticas de un individualismo exaspe-
rado que se difunde a nivel de masay que
implicaestilos y conductas en lavida coti-
diana). Eldmbito institucional es el lugar
delasdecisiones, dela participacién, pero
también de las posibles mediaciones. El
elemento movimentistaes el conjunto de
corrientes y de energfas que implican a
todo el pueblo o a grandes capas del
mismo: redes que se difunden en el teji-



Arriba: la bolsa de Wall Street.
Ahi se origind la gran crisis econdmica de 1929.

A la derecha: la crisis del nuevo orden econdmico
mundial.

do social como efecto de ideas fuertes y
de mitos, que a su vez transmiten una
plusvalia de los dmbitos comunitarios y
a los institucionales. En suma, es preci-
so proponerse construir una pluralidad
dedimensionesafin de no provocar reac-
ciones de marginacién y de hostilidad,
de miedo y de defensa.

Ademis, en la era de la globalizacién
se deben conservar precisas referencias
territoriales, no sélo en lo fisico, no sélo
como elemento puramente material, sino
como sustrato, componente inseparable
de las mentalidades individuales y colec-
tivas, del modo de vivir: en una palabra,
de la cultura. Una de las vertientes que
de hecho distingue la derecha de la cul-
tura liberal es no poner en duda las liber-
tades del individuo, sino ser criticos sobre
el hecho de que tales libertades sean el
fin dltimo de la politica. Al contrario, el
fin dltimo sigue siendo la capacidad de
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La resistencia contra
los enemigos de las
libertades, la belleza

y la verdad no puede
revestirse de ropages
totalitarios.

definir los grandes temas en cuyo 4mbi-
to una Nacién (la comunidad mds vasta,
enlaqueseintegran las dimensiones espi-
rituales, morales y materiales de un pue-
blo) se reencuentra, y a través de los cua-
les, en el proyecto, regenera continua-
mente su propia identidad. Este es el terri-
torio que hay que conquistar, ésta es la
eleccién que hay que dirimir. Asi como,
en el tiempo de la pre-modernidad, lo
fue el territorio «aparentemente» virgen
de la naturaleza, con sus ignotos desig-
nios, con sus oscilaciones de vida y de
muerte, Con sus construcciones y sus catds-
trofes. Con las formas de poder hechas
posibles por su «manipulacién».

La historia demuestra que los cam-
bios més duraderos no tienen lugar en
los periodos de expansién econémica
(afios veinte y noventa) sino en los peri-
odos de crisis y de incertidumbre (afios
treinta y hoy). Nuestra tarea tendrd que
ser construir nuevas férmulas de cohe-
sién social apropiadas a nuestro tiempo
para perseguir una visién comunitaria
capaz de generar un futuro mejor y mds
prospero. (]
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Salvatore Santangelo (LAquila, 1976),
periodista, especializado en cuestiones

de geopolitica e historia militar. Redactor
de las revista Area e Imperi. Es autor

de frammenti di un mondo globale,

y ha intervenido en obras colectivas como
Dizionario del mondo fantastico y Teocrazia
tra modernita e tradizione.
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Apostilla espanola

a un articulo italiano

A sé, ya sé. Siempre Italia, queri-

dos lectores: pero leed sin prejui-

cios casposos lo que dice Salvatore
Santangelo en la revista Area. Al menos
aquella derecha ofrece soluciones a pro-
blemas similares a los nuestros, y aunque
las respuestas que estd dando a los pro-
blemas de la modernidad no han triun-
fado plenamente nison plenamente tras-
plantables, si es cierto que nada similar
se estd viendo hoy en Europa.
Continuidad ininterrumpida con todas
las derechas del pasado y con sus princi-
pios, sin renunciar a vivir sin complejos
el mundo moderno, tal vez porque se
hayan negado a ser momias con el ros-
tro siempre vuelto al mismo horizonte.
Liberalesy confesionales, intervencionis-
tas y librecambistas, aristdcratas y popu-
listas, tradicionales y libertinos, naciona-
lesy regionales, unasintesis y no un revol-

tijo de todo y lo contrario de todo, y ade-
mds dando al mensaje tanta importancia
como a sus formas de preservacién y de
transmision.

Amijuicio, lo que sintéticamente pro-
pone Santangelo es un desafio vélido para
cualquier europeo que quiera seguir sién-
dolo en el siglo XxI (siempre que su ideal
devida no sea el gimoteo victimista y nos-
télgico en una buhardilla de la Historia) :
defender principios permanentes sin nin-
gin complejo respecto a las formas mds
vivas y actuales, y ningtin miedo ni a la
politica, ni a la sociedad, ni a la econo-
mia, niala cultura, niala comunicacién.
Y hacerlo en tres niveles que define per-
fectamente, aunque no es el primero en
hacerlo: vivir valores en comunidad mili-
tante, socializar valores en movimientos
populares, instaurar valores en las insti-
tuciones publicas y privadas.

Trabajar sobre la base de lo que exis-
te. Asumir el respeto a la libertad y a la
diferencia, dentro y fuera del propio blo-
que, no como una concesién desde la
impotencia sino como un principio esen-
cial de la lucha cultural que nos une. La
resistencia contra los enemigos de las
libertades, delabelleza, delaverdad obje-
tiva, no puede revestirse de los ropajes
totalitarios de esos mismos enemigos.
Precisamente porque uno es consciente
de su identidad es capaz de aceptar la
diversidad del mundo, de las comunida-
des, de las personas individuales y colec-
tivas. Santangelo no habla de una auto-
pistasin obstdculos hacia un Paraiso inma-
nente: precisamente porque no creemos
enél, sabemos que sélo a través de peque-
fias y fatigosas tareas de oposicién y pro-
posicién, y de una criba entre lo esencial
y lo accesorio de lo que se nos legé, a la
par que de una aceptacién alegre de los
bienes que el mundo sigue produciendo,
se podrd construir lo que hoy echamos
en falta. Una alternativa cultural a la
correccién politica. L

Pascual Tamburri
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N sistema educativo violen-
to, en el que los mayores
abusan de los pequefos y
los fuertes de los débiles. Se
educa en la desigualdad, se copia en los
exdmenes y en los trabajos. Los alumnos
huyen sistemdticamente del centro de ense-
flanza para entregarse a actividades incon-
fesables, beben alcohol y fuman, al tiem-
po que desprecian y hasta humillan a algu-
nos de sus profesores y respetan sélo a los
que personalmente se hacen respetar, sin
ninguna consideracién a las normas.
Familiaslejanasy ausentes, para nadaimpli-
cadas en la vida académica. Ocasionales
des6rdenes, escindalos, peleas y suciedad,
mientras que los planes de estudio se
incumplen. ;Un sistema fracasado?

Si consideramos esos elementos por
separado podria ser incluso nuestra pro-
pia ensenanza, en la Espana del siglo xx1.
Sin embargo, sélo son aspectos parciales
de una realidad muy distinta. En Stalky
& Co, Kipling reunié una serie de rela-
tos breves publicados antes en la prensa
y ambientados en una prestigiosa Public
School briténica del dltimo tercio del
sigloXiX. Concretamente su propia escue-
la, el United Service College, en Devon,
donde el futuro Premio Nobel pasé su
adolescencia. Stalky, que ya ha podido
ser leido por al menos cuatro generacio-
nes de europeos, tiene hoy mismo una
actualidad radical, mucho mayor que el
modelo concreto de ensefanza que refle-
ja. Por una parte, permite ver cémo los
problemas, solucionesy metas de la ense-
flanza son bdsicamente los mismos en
casi cualquier momento y lugar, para que
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nadie piense que los chavales son dife-
rentes que hace un siglo. Por otra parte,
es una pieza literaria divertida, hilaran-
te, que puede ser leida con provecho y
regocijo por cualquier persona que quie-
ra pasar un buen rato consigo mismo y
sus propios recuerdos.

Rudyard Kipling.

«Educar en la autonomfa», «<Fomentar la
responsabilidady... *y demds conceptos
abstrusos de nuestra ideologizada
LOGSE/LOE: ;puedeellollevarsea cabo,
por mds bonito que suene, silo que impli-
ca es que los muchachos estén hasta los
dieciocho anos y mds con un profesor-
nifiera que vele por su seguridad? Tal vez
el problema no esté en los jévenes, sino
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en lo que les pedimos y damos, empe-
zando por el absurdo de pedir a todos lo
mismo cuando, afortunadamente, son
desiguales en todo y por todo.

Un adolescente sano y no excesiva-
mente afeminado tiende a la barbarie. La
cuestién es como guiar a cada uno hacia
su propia madurez, encauzando més que
reprimiendo la barbarie, exigiendo cosas
diferentesa cada uno, estableciendo reglas
severas pero justas, conviviendo en suma.
Stalky retrata un sistema de ensefianza
exitoso, adecuado ala Gran Bretafia impe-
rial. Pero en nuestras aulas sigue habien-
do muchos Arthur Cockran, muchos
M Turk, muchos Beetle. Tal vez fallemos
los docentes, que ya no nos queremos
sentir in loco parentis, aunque lo estemos
mds que nunca por dejacidn e impoten-
cia, y tratemos de imponer nuestros pre-
juicios igualitaristas y utilitarios, arries-
gindonos a recibir como respuesta un
bostezo de hombres que siguen despre-
ciando a quienes «s6lo trabajan paraobte-
ner buenas notas». Todo esto es muy difi-
cil de hacer si las metas de todos estdn
fuera de las aulas y después del horario
escolar. Stalky debe ser leido para reir, y
con espiritu transgresor. No todos lo
entenderdn ni lo degustardn, pero tiene
una leccién importante para quienes hoy
llenan o dirigen las aulas. o

Rudyard Kipling. Ediciones Gaviota,
Madrid, 2005, 324 paginas. Traduccion
de Javier Ruiz Calderdn. ISBN 84-392-1634-3.



